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Introduccion

En este trabajo analizaremos la gestacion de las ideas de Schopenhauer sobre la realidad
ultima del mundo y sus implicaciones éticas. Veremos el punto de partida en la filosofia de
Kant, que él rectifica reutilizando algunos de sus conceptos para llegar gradualmente a
construir un punto de observacién metafisico de la realidad en-si, al cual denominara
“conciencia mejor” y posteriormente mediante una metodologia basada en analogias la
rebautizard como “voluntad”, término este que, por la cadena de sugerencias que propone
resulté problematico. Veremos cdmo para construir su separacion de la filosofia kantiana
investigd en profundidad dos conceptos: el principio de razén y la causalidad, y una vez hecho
esto, con el apoyo de conceptos equivalentes en la filosofia hindu construye la pieza
fundamental de su filosofia, la “negacién de voluntad” origen de un pesimismo ético ante la
vida y de una teoria de la justicia. Finalmente repasaremos algunas de las influencias de la obra
de Schopenhauer en la filosofia, la literatura y la investigacion cientifica.

Contexto filosofico e historico

La filosofia de Schopenhauer, si bien es un producto original que se apartd de las tendencias
filosoficas de su tiempo, es también deudora del sentimiento romdantico de su época, que
insistia en la autoafirmacion de un ser humano se veia a si mismo capaz de experimentar el
mundo de forma completa mediante los sentimientos producidos por la musica y por una
religion construida a base de productos sublimes de la imaginacion humana y no de dogmasy
revelaciones

Es en esta época cuando podemos ver nacer el concepto filoséfico de la autoconciencia y esto
tiene consecuencias en el concepto que el hombre adopta de si mismo al darse cuenta de que
es el hombre quien dirige un mundo del que hasta ahora se sentia espectador. El hombre se
siente hacedor y por tanto creador de su propio futuro con lo que se ponen en marcha las
ideas de crecimiento y progreso caracteristicas de la modernidad asi como la critica a estas
nuevas ideas por parte de quienes piensan que el hombre se enajena en un mundo construido
por si mismo. La modernidad nace por tanto con esta oposicidn dual: el pensamiento utépico
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de la dominacion humana sobre el mundo y el temor del hombre a vivir en un mundo
construido por él mismo.

Este espiritu de su época le permitio liberarse de su legado emocional paterno, lleno de
normas morales, de orgullo y de sobriedad y abrirlo hacia la experimentaciéon del mundo y de
si mismo. El mismo escribe que previa a las tres influencias que reconoce en su obra (Kant, los
escritos sagrados de los hindues y Platon) también fue de capital importancia “la impresion
qgue dejé en mi el mundo intuitivo”, la tendencia a experimentar el mundo propia de la época
romantica.

Una muestra mas de cémo le influyd este ambiente cultural se muestra cuando en 1805
escribe, con un estilo plenamente romantico y platénico, que “estamos desterrados del
espiritu originario y no podemos llegar hasta él”, indicando asi su busqueda a tientas de un
modo de evadirse de la tirania de la utilidad hacia un mundo que sea mas fundamental que

n o«

“nuestro duro suelo”, “este valle de lagrimas” y “los siglos de barbarie”.!

El punto de partida: la filosofia de Immanuel Kant

Schopenhauer profesa una gran admiracion por la filosofia de Kant y, aunque su trabajo
implique una dura critica a él, no obstante reconoce que “mi linea de pensamiento, por muy
diferente que sea en su contenido de la kantiana, estd claramente bajo su influencia”?.

Indica la superioridad del trabajo de Kant sobre el del que puede ser considerado su
antecedente, Locke, al decir que el “principal mérito de Kant es haber diferenciado el
fenémeno de la cosa en si”* siguiendo el camino marcado por Locke pero radicalizaindolo, pues
si bien “Locke habia sustraido de la cosa en si la participacién que los érganos de los sentidos
tienen en su fendmeno, Kant sustrajo la participacion de las funciones cerebrales (aunque no
con este nombre)”*

Respecto de la estética trascendental, donde Kant indica el caracter a priori del tiempo y del
espacio, dice que es “una obra tan extraordinariamente meritoria que ella sola bastaria para

”5

inmortalizar el nombre de Kant”” y que “no sabria eliminar nada de las doctrinas de la estética

trascendental”®.

Vistas las virtudes que Schopenhauer reconoce en la filosofia de Kant no extrafia que “las
importantes verdades descubiertas por Kant, que hicieron que los primeros sistemas
metafisicos se derrumbaran, han facilitado a mi sistema muchos datos y material”’.

! (safranski, 2011, pags. 91-93)

(
2 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1084)
} (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1101)
¢ (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1086)
> (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pag. 1104)
® (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pag. 1105)
’ (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pags. 1095-6)

2



Génesis e influencias de la filosofia de Schopenhauer - Joaquin Herrero Pintado

En efecto, Kant elaboré un sistema con la idea de superar tanto ideas insuficientemente
desarrolladas como contradecir otras que circulaban en su época, tales como las de Hume, que
defendia que la causalidad es algo derivado de la experiencia. Kant indicé que no obtenemos la
causalidad de la experiencia sino al contrario, es parte de nuestro equipamiento innato para
acceder a la experiencia, es un esquema que proyectamos sobre ella.

Por otra parte Kant combate lo que para él son delirios trascendentes, de los que
Schopenhauer cita como ejemplo el escrito de Leibniz titulado De rerum originatione radicali
donde como si de verdades eternas se tratara se expone el origen del mundo basandose en el
argumento ontoldgico y el cosmoldgico®. Prueba de esto es el ensayo juvenil de Kant titulado
Suenos de un visionario, escrito para contradecir las ideas del tedsofo sueco Swedenborg, un
hombre que, fiel a la época barroca en la que vivid, exploré todo dambito del saber como
astronomo, matematico, quimico, biélogo, geélogo, fisico, conectando ese tipo de
investigacion con la dimensidn espiritual inseparable para los intelectuales de esta época.
Borges elogiara a Swedenborg por predicar una salvacién mas intelectual que mistica’ en
consonancia con sus multiples investigaciones cientificas. Kant, sin embargo, no puede
comprender esta mezcla de ciencia y misticismo y se opone a estas ideas consciente de que la
cuestion de fondo era contraponer un horizonte definido por la légica y la ciencia moderna
cuyo paradigma era la obra de Newton a la escatolégica mirada de Swedenborg cuyos escritos
“consistian ante todo en descripciones de la estructura del cielo y la vida de los angeles” .
En oposicion a lo que le parecian simples dogmatismos Kant propone una cordura a la que
llama ideas trascendentales que servirian para denunciar el origen de tales delirios. En
palabras de Schopenhauer, Kant “problematiza precisamente esas veritate aeternae que
servian como base a toda aquella construccion dogmatica, investiga su origen y lo encuentra
en la cabeza humana. [...] Es aqui, en el cerebro, donde estd la cantera que suministra el

"1 El modo trascendental de filosofar que

material para esa orgullosa construccion dogmatica
Kant inaugura “consiste en buscar las condiciones de posibilidad de la experiencia en formas a

priori: espacio y tiempo, esquemas, categorias, principios e ideas”, un método no solo trata de

8 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pags. 1088-9)

° (Borges, Borges Oral, 2000) Borges cita una historia narrada por Swedenborg que podria suscribir
Schopenhauer sobre superar un punto de vista mistico de la salvacidn e incorporar a ella la reflexion, el
arte y la experimentacion del mundo: “Swedenborg narra la historia, patética, de un hombre que
durante su vida se ha propuesto habar el cielo; entonces ha renunciado a todos los goces sensuales. Se
ha retirado a la Tebaida. Alli se ha abstraido de todo. Ha rezado, ha pedido el cielo. Es decir, ha ido
empobreciéndose. Y cuando muere ¢qué ocurre? Cuando muere llega al cielo y en el cielo no saben qué
hacer con él. Trata de seguir las conversaciones de los dngeles, pero no las entiende. Trata de aprender
las artes. Trata de oir todo. Trata de aprender todo pero no puede porque él se ha empobrecido. Es,
simplemente, un hombre justo y mentalmente pobre. Y entonces le conceden como un don el poder
proyectar una imagen: el desierto. En el desierto rezaba como rezaba en la tierra, pero sin despegarse
del cielo, porque él sabe que se ha hecho indigno del cielo mediante su penitencia, porque él ha
empobrecido su vida, porque él se ha negado a los goces y a los placeres de la vida, lo cual también estd
mal. Esto es una innovacion de Swedenborg [...] la salvacion seria por la inteligencia, por la ética y por el
ejercicio del arte.”

1% (Lameiro, 2008)

' (schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1089)

3



Génesis e influencias de la filosofia de Schopenhauer - Joaquin Herrero Pintado

“fundamentar y explicar la validez y el alcance de la experiencia objetiva, pero también de la
moral y de la estética” del sujeto trascendental™.

Kant distingue dos tipos de facultades, una inferior, la sensibilidad, “gracias a la cual la realidad
del mundo y mi propia objetividad y finitud me vienen mostradas, son dadas al sujeto, que las
recibe en forma de sensaciones y sentimientos” y una superior, fuente del conocimiento
basado en juicios. El sujeto kantiano elabora su visién del mundo no a partir de materiales
propios sino a partir de lo que le es dado en la sensibilidad. Con esos datos que le son dados
Kant hace intervenir “el espacio y el tiempo en cuanto formas a priori de la sensibilidad” cuya
funcidén consiste en “que el sujeto ordene unas cosas al lado de otras, antes y después de
otras, o sea, que haya una multiplicidad” que sera recorrida y puesta en relacién por los
esquemas de la imaginacion lo que permite que surjan los conceptos con los que la conciencia
reflexiva trabaja y aplica mediante juicios.

Al incluir la imaginacion en su construccidn filoséfica Kant estd desarrollando lo que Rousseau
yo” y de la espontaneidad al
conocimiento y la percepcién con lo que se oponia a la idea cartesiana de pensamientos que se

IM

habia postulado en su obra Emile (1762) sobre la aportacién de

pueden pensar sin el impulso de la voluntad. Lo que Rousseau indicd es que la relacion entre
dos representaciones la debe construir un yo impulsado por la voluntad. Es Kant quien
construye este sistema imaginado por Rousseau con su filosofia trascendental.

Como vemos, podemos enmarcar el sistema kantiano en el escenario de optimismo utdpico ya
comentado de la época pues su antropocentrismo le permite despreocuparse de aquello que

[/

consideraba inaccesible y por tanto desconocido: la cosa en si, lo “otro de si”, “el mundo
como conditio sine qua non de su existencia” al ser un lugar en el que el hombre no habita ya

714 E| estudio de la cosa en si no

que “no es el fundamento de su accidn ni de su modo de ser
podia, por tanto, ser parte del proyecto filoséfico kantiano que, en cambio, se centré en

investigar la sintesis y ordenacion que el sujeto hace a partir de la experiencia de esa realidad.

La “cosa en si” acabd siendo el resquicio por el cual se colaria toda la critica a Kant aunque esa
critica tuvo varias vias de investigacion y por tanto la “cosa en si” se identificd con cosas tan

|ll

diversas como el “yo” (Fichte), el “sujeto de la naturaleza” (Schelling), el “espiritu objetivo”

Ill Ill

(Hegel), el “cuerpo” (Feuerbach) o el “proletariado” (Marx)™. En cualquier caso toda esta
critica a Kant tiene en comun que la historia, vista en la época como una construccién humana,

contiene la verdad.

Schopenhauer también creia que era la investigacion de la “cosa en si” lo que le permitiria
conocer la esencia de las cosas, sin embargo su linea de trabajo fue distinta a las
anteriormente citadas.

12 (Rivera de Rosales, 2012, pag. 15)
 (Rivera de Rosales, 2012, pags. 16-7)
 (Rivera de Rosales, 2012, pags. 16-7)
> (safranski, 2011)
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Critica de Schopenhauer a Kant: método

A pesar de encontrar en la filosofia de Kant elementos admirables dignos de investigacion
Schopenhauer detecta ciertas modificaciones que Kant ha hecho sobre su obra en la segunda
edicion de la Critica de la razon pura eliminando casi cincuenta paginas. Este descubrimiento
sera fundamental en las razones de su critica a Kant.

En este fragmento eliminado Kant se recrea en un idealismo semejante al de Berkeley, que,
como Kant en la primera edicidn de su Critica, cree que “el objeto, por estar siempre en
relacion con el sujeto, depende de éste, esta condicionado por él y por eso es un simple
fendmeno que no existe en si ni de manera incondicionada”. Esto, aunque Kant lo oculte,
desde el punto de vista de Schopenhauer, convierte a ambos en idealistas radicales.
Schopenhauer no puede estar mds de acuerdo en esta vision del mundo pues el Kant de la
primera edicién de la Critica sostiene “con la misma decisién que lo hacemos Berkeley y yo que
el mundo exterior existente en el espacio y en el tiempo es una simple representacion del
sujeto que lo conoce”*®.

Cuando Kant se separa de este idealismo radical en la segunda edicién y deje de pronunciarse
acerca del estatuto de realidad de la cosa en si pervierte su obra, segin Schopenhauer,
convirtiéndola en “un texto desfigurado y deteriorado, en un libro que se contradice a si
mismo y cuyo sentido no podia ser para nadie totalmente claro y comprensible”.

Schopenhauer piensa que Kant construyd su obra original con unos cimientos idealistas que
luego ha eliminado viéndose obligado a argumentar de forma débil la forma como construye la
nueva version de su filosofia. El nuevo cimiento que Kant usa para deducir su sistema es, para
Schopenhauer, un exagerado gusto por la simetria:

“Una peculiaridad totalmente individual del espiritu de Kant es un particular gusto por
la simetria. A veces lleva esto hasta el punto de convertirlo en un juego con el que, por
amor a esa inclinacion, llega incluso a violentar visiblemente la verdad y a obrar con
ella como hacian los antiguos jardineros franceses con la naturaleza, construyendo
avenidas, cuadrados y triangulos simétricos, arboles piramidales y esféricos y setos
cortados en curvas regulares”"’

Schopenhauer pasa a enumerar, con el ingenio que le caracteriza, las sucesivas deducciones
simétricas que Kant hace para construir su edificio conceptual:

“Una vez que ha tratado el espacio y el tiempo separadamente, despacha todo ese
mundo de la intuicién que llena el espacio y el tiempo en el que vivimos y somos con
estas insignificantes palabras: ‘El contenido empirico de la intuicién nos es dado’; y
enseguida llega de un salto al fundamento Iégico de toda su filosofia, la tabla de
juicios. De esta tabla deduce una docena exacta de categorias ordenadas
simétricamente en cuatro titulos; ellas se convierten mas tarde en el temible lecho de
Procusto, en el que mete violentamente todas las cosas del mundo y todo lo que

'® (schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pag. 1102)
Y7 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1097)
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sucede en el hombre, sin reparar en violencias ni rehusar sofismas, para poder repetir
siempre la simetria de aquella tabla. Lo primero que se deduce simétricamente de ella
es la tabla puramente fisioldgica de principios universales de la ciencia natural, a saber:
axiomas de la intuicidn, anticipaciones de la percepcién, analogias de la experiencia y
postulados del pensamiento empirico en general. De estos principios los dos primeros
son simples, pero los dos ultimos engendran simétricamente cada uno tres vastagos.
Las simples categorias eran lo que él llamaba conceptos, pero estos principios de la
ciencia natural son juicios. De acuerdo con su guia suprema de toda sabiduria, a saber,
la simetria, la serie debe ahora mostrarse fructifera en los silogismos, y esto lo hace de
nuevo simétrica y acompasadamente. Pues asi como por medio de la aplicacidn de las
categorias a la sensibilidad surgia para el entendimiento la experiencia junto con sus
principios fundamentales a priori, del mismo modo, aplicando los silogismos a las
categorias, funcién que ejecuta la razon segun su presunto principio de buscar lo
incondicionado, surgen las ideas de la razén. Esto acontece como sigue: las tres
categorias de la relacién proporcionan solo tres tipos posibles de premisas para los
silogismos, los cuales pueden asi dividirse en tres tipos, cada uno de los cuales seria
como un huevo en el que la razén incuba una idea: en el silogismo categérico, la idea
de alma; en el hipotético, la idea de mundo, y en el disyuntivo la idea de Dios. En la
idea intermedia, la de mundo, se repite una vez mas la simetria de la tabla de
categorias, pues sus cuatro titulos producen cuatro tesis, cada una de las cuales tiene

su antitesis como pareja simétrica.”*®

Queda muy claro “el reproche que le hago a Kant por seguir su sistema simétrico y logico sin
»19

reflexionar lo suficiente sobre el objeto de que trata
Algunos de esos reproches son haber dividido sin justificacién suficiente la razén en teéricay
practica, o haber catalogado los conceptos del entendimiento y los conceptos de la razdn sin
haber investigado antes qué es un concepto, o qué es la razén, el entendimiento o la intuicidn
y por ello no haber una “completa ausencia de distincion entre el conocimiento abstracto,
discursivo, y el conocimiento intuitivo” que “cubre de una continua oscuridad el conjunto de la
teoria kantiana de la facultad del conocimiento y nunca permite al lector saber de qué se esta
hablando propiamente en cada ocasién” por lo que “en vez de entender, se limita a conjeturar,
intentando comprender lo que se dice alternativamente sobre el pensamiento y la intuicién, y

720

quedando siempre en ascuas”". Schopenhauer no cesa a lo largo de su critica de indicar que

“él sigue su esquema légico y su simetria sin dudar ni mirar a su alrededor. La tabla de los

juicios tiene que ser y debe ser la clave de toda la sabiduria.”*".

Lo que Schopenhauer percibe como ausencia de reflexion lleva a Kant a la “monstruosa
afirmacion” de que “la intuicidn, al no ser pensamiento, tampoco es conocimiento, sino una
simple afeccién de la sensibilidad, mera sensacidn, [...] que la intuicién sin concepto esta

722

totalmente vacia, pero que el concepto sin intuicién sigue siendo algo”“". Esta afirmacidn

18 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pags. 1097-8)
19 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1101)
%% (schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1140)
*! (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1101)
%2 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1140)
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kantiana resulta inaceptable para Schopenhauer que, como vamos a ver, construye su sistema
a partir de las posibilidades de conocimiento que ofrece la intuicion.

Schopenhauer muestra sus intenciones sobre el sistema kantiano al decir: “tributamos nuestra
admiracién a la combinacién realmente ingeniosa que ha producido este elegante edificio,

pero continuaremos investigandolo profundamente en sus cimientos y en sus partes”?

Veamos algunas de las criticas concretas que hace al “elegante edificio” kantiano.

Ya indicamos la admiracidn que Schopenhauer profesa por la estética trascendental. Aunque
indicara que no sabria eliminar nada de ella hace unos comentarios sobre como “Kant hace
intervenir el pensamiento en la intuicidn, y sienta asi las bases para la funesta confusién del

724

conocimiento intuitivo y del abstracto”*". Para Schopenhauer Kant hace esto porque al creer

que la intuicidon es completamente pasiva, puramente sensible, necesita que el pensamiento

Ill

intervenga en la intuicién y encuentre alli un objeto particular, real “con lo que el pensamiento
pierde su caracter esencial de universalidad y abstraccion y, en vez de conceptos universales
recibe como objeto (Objekt) cosas particulares, con lo cual Kant lleva de nuevo /a intuicion al

pensamiento””

. Schopenhauer critica asi lo que él ve como una emborronada separacién
entre intuicién y pensamiento pues aunque ambos pertenecen a mundos diferentes uno es
ingrediente necesario para el otro sin que Kant defina precisamente cémo se relacionan entre

si elementos tan diferentes.

Como ejemplos de este emborronamiento conceptual Schopenhauer indica que Kant en su
critica “repite y subraya que el entendimiento no es una facultad de la intuicidn, que su
conocimiento no es intuitivo sino discursivo”, es decir, una facultad de juzgar, que “las
categorias del entendimiento no son en absoluto las condiciones bajo las que son dados los
objetos en la intuicidn”, que “la tarea de los sentidos es intuir y la del entendimiento pensar” y
no obstante contradice todo esto en su exposicién de la légica trascendental donde dice que
“las categorias son condicién de la experiencia, bien sea de la intuicion o del pensamiento que
se encuentra en ella” o al decir que “las categorias determinan la intuicion de los objetos”.

Esta critica a Kant por no aclarar no aclarar el punto de conexién entre conocimiento intuitivo
y abstracto es “esencial” ya que determina dos metodologias diferentes pues “Kant parte del
conocimiento mediato y reflexivo, y yo, en cambio, del inmediato e intuitivo”. Para
Schopenhauer Kant “pasa por alto todo este mundo intuitivo, multiforme y rico en significado
que nos rodea, y se atiene a las formas del pensamiento abstracto”. Piensa que aunque Kant
nunca dijera explicitamente que esa fuera su intencién se deduce claramente que él cree que
“lo esencial y lo regular del conocimiento abstracto nos pondrian en las manos todos los hilos
gue mueven ante nuestros ojos el multicolor teatro de marionetas del mundo intuitivo”. Kant
no lo explicitd de esa manera tan clara, piensa Schopenhauer, porque “por el modo en que ha
resuelto su tarea se ve que solo era vagamente consciente de ese principio de su método” y
por eso no vio necesario distinguir lo intuitivo de lo abstracto. Solo “después de un profundo

** (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pag. 1098)
** (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pags. 1106-7)
% (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pags. 1106-7)
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"

estudio de su filosofia”, tal como él hizo, es posible descubrir este principio guiador del que,

seguin Schopenhauer, ni siquiera Kant era consciente.”®
Resume asi su critica al concepto de categorias del entendimiento kantianas:

“Pido a todos los que comparten conmigo el respeto por Kant que concilien estas
contradicciones y muestren que él ha pensado algo totalmente claro y preciso en su
doctrina sobre el objeto (Objekt) de la experiencia y sobre el modo en que este es
determinado por la actividad del entendimiento y de sus doce funciones. Estoy
convencido de que la contradiccidn sefialada, que recorre toda la légica trascendental,
es la verdadera razdn de la oscuridad de su exposicion.”?’

A los intentos por parte de Kant de subsanar esas inconsistencias atribuye Schopenhauer que
Kant “convirtiera la facultad del conocimiento en una maquina tan extraia y complicada, con
tantas ruedas, como las doce categorias, la sintesis trascendental de la imaginacién, del
sentido interno y de la unidad trascendental de la apercepcidn, ademas del esquematismo de

%8 Ppara Schopenhauer la doctrina kantiana de las

los conceptos puros del entendimiento, etc
categorias es uno mas de los supuestos infundados con que Kant sobrecargé la teoria del

conocimiento.

Insistiendo en su tesis contrasta la “claridad, determinacidn, seguridad, firme conviccidn
abiertamente expresada e infaliblemente comunicada” de la estética trascendental donde
“todo es luminoso y no se deja ninglin escondrijo oscuro” ya que “Kant sabe lo que quierey
sabe que tiene razén” con la analitica trascendental donde todo es “oscuro, confuso,
indeterminado, vacilante, inseguro; la exposicion es temerosa, esta llena de excusas y de
referencias a lo que sigue o a lo que precede” de la que Kant ni siquiera quedé completamente
satisfecho pues modificé totalmente toda la seccidn segunda y toda la tercera de la deduccién
de los conceptos puros del entendimiento en la segunda edicidn de su Critica. Por eso, dice
Schopenhauer, “encontramos simples afirmaciones de que asi es o asi tiene que ser” en lugar
de demostraciones como sucede en la estética trascendental. De hecho, y en apoyo a su
propia tesis de la falsedad de las categorias, Schopenhauer indica que “cuando Kant quiere dar
un ejemplo para explicarse mejor, casi siempre lo toma de la categoria de la causalidad, donde
lo dicho resulta correcto, ya que la ley de causalidad es la verdadera, pero también la Unica
forma del entendimiento, y las restantes once categorias son solo ventanas ciegas”*’

Contra las categorias kantianas, pieza clave del mecanismo de unién del mundo intuitivo con el
abstracto, Schopenhauer vuelca muchas de sus criticas ya que “en maxima contradiccidn
consigo mismo presenta las categorias ya como condicién de la representacion intuitiva, ya
como funcién del pensamiento meramente abstracto”*°. Por ello dedica una amplia seccién de
su critica a Kant a justificar la falta de fundamento de la doctrina de las categorias®" asi como

2 (Schopenhauer, EIl mundo como voluntad y representacion, 2005, pags. 1119-20)
7 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1109)
2 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1109)
%% (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1113)
%% (schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1142)
*! (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pags. 1113-21)
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una justificacion del origen de los momentos del juicio analizando en detalle® los cuatro
grupos de categorias kantianas de cantidad, cualidad, relacion y modalidad.

Respecto al entendimiento, Kant lo explica como “la facultad de unir a prioriy de subsumir la
multiplicidad de las representaciones dadas en la unidad de la apercepcidon” término este que
no es del agrado de Schopenhauer ya que indica que “segun todo uso lingliistico, la

apercepcién no es el pensamiento de un concepto sino que es intuicion”*

. Sea eso cierto o no,
resulta curioso que Schopenhauer critique en Kant el uso de un término contra todo uso
linguistico cuando él hara lo mismo con el término central de su filosofia, voluntad, que define
en contra de todo anterior uso filoséfico y linglistico. Sin embargo Schopenhauer califica a “la
unidad sintética de la apercepcidn”, es decir la facultad paralela a la percepcién y que
mediante la aplicacién del juicio permite el reconocimiento de un objeto unificado, como una
de sus “multiples y muy complicadas suposiciones” y como “una cosa muy extrafia expuesta

de manera muy extrafia”**

probablemente porque haya usado el término para referirse tanto a
una sintesis de la percepcién empirica como a una apercepcion trascendental para denominar

a la sintesis de multiples apariencias en una experiencia unificada. *
La critica de Schopenhauer al concepto de causalidad kantiano es también radical.

Para Schopenhauer la mera percepcién sensorial preconsciente es elaborada con el principio
de causalidad y lo explica asi:

“Partiendo de una modificacidn en el ojo o en cualquier otro érgano, concluimos la
existencia de una causa, y esta queda situada en el espacio desde el cual ejerce su
acciodn en cuanto sustrato de esa fuerza [...] La categoria de causalidad es por tanto el
auténtico punto de transicién hacia las cosas y, en consecuencia, condicidon de
cualquier experiencia [...] Solo por medio de la categoria de causalidad reconocemos
los objetos en cuanto reales, es decir, realizando una accion sobre nosotros. El hecho
de que no seamos conscientes de esta inferencia no presenta dificultad alguna.”*®

Las conclusiones que Schopenhauer obtiene de este hecho es que la causalidad es algo que no
podemos desprender del objeto (esto ya lo decia Kant al afirmar que aplicamos ese apriori)
pero tampoco nos desprendemos de la causalidad al analizar la realidad desde “desde fuera”,
algo que Kant no hizo por afirmar que las impresiones exteriores nos son dadas y tampoco
relacionar la causalidad con ese “ser dado”. Asi lo escribe Schopenhauer:

“La ley de la causalidad solo tiene validez para representaciones, [...] existe siempre
solo en relacién con el sujeto, por tanto de manera condicionada, por lo cual es
conocida tanto si se parte del sujeto, es decir a priori, como si se parte del objeto, es
decir, a posteriori, tal como Kant nos ha ensefiado. [...] Vemos ya aqui que no se puede

2 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pags. 1122-35)
3 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1108)

** (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 1118)

* (Brook, 2013)

% (safranski, 2011, pag. 210)



Génesis e influencias de la filosofia de Schopenhauer - Joaquin Herrero Pintado

llegar a la esencia de las cosas desde fuera; se investigue de un modo o de otro, no se

obtienen otras cosas que imagenes y nombres.”*’

De esto se desprende otra de las ideas bdsicas que se incorporaran al pensamiento de

o
|

Schopenhauer: cualquier intento de analizar la “cosa en si” debera de desprenderse, no solo
de los apriori clasicos kantianos (espacio y tiempo) sino que también debe eliminar la
causalidad, por tanto, la cosa en si debe ser aespacial, atemporal y acausal y hay que encontrar

una via de acceso a ella.

La gestacion de su idea

“La conciencia mejor me eleva empero hasta el mundo en el que no hay ni personalidad ni
causalidad, ni sujeto ni objeto” escribié Schopenhauer a principios de 1813, el mismo afio en el
que redactaria su famosa tesis doctoral sobre el principio de razén en la que, radicalizando a
Kant, establece nuevas fronteras a la conciencia empirica con influencias platdnicas. Parece,
por esa frase, que la via de acceso a la cosa en si en los términos que Schopenhauer mismo
habia establecido pasa por algo denominado “conciencia mejor”.

La gestacidn de su concepto de “conciencia mejor” comienza durante su estancia en Gottingen
entre 1809 y 1811 cuando mediante su lectura de Platdn comparada con Kant hace una

” u

reelaboracién de los conceptos de “idea”, “idealismo trascendenta

|”

y “cosa en si” que le lleva
a decir que “la mejor manera de designar lo que le falta a Kant sea tal vez decir que no conocié

la contemplacién”®®

, indicando asi su objetivo de inspiracion romdntica de elevar al hombre
hacia un mundo mejor y salvarlo de este, algo que encontraba necesario hacer de su lectura de

Platén pero que en Kant le resultaba dificil de encontrar. *

Los apuntes privados de 1812 y 1813 muestran el objetivo de la tesis doctoral de
Schopenhauer, no declarado explicitamente en ella: sefialar un lugar para la “conciencia
mejor” intentando aclarar si ese estado de superacién individual tiene relacion con la
capacidad del hombre de ser el iniciador de series causales apuntada por Kant, por lo que con
la intencién de colocar sobre bases firmes su investigacion investiga en su tesis no solo qué es
la causalidad sino el principio de razdén suficiente, Unico elemento que aprovechara de la
explicacion kantiana de la cognicidén y del que, Schopenhauer indicard, la causalidad es una
parte. Esta “vuelta a Kant” con la intencién de elaborar una nueva acotacién de las
posibilidades humanas de conocimiento del mundo contrasta con el espiritu de los
continuadores criticos de Kant, tales como Fichte, Schelling y Hegel, que trataban de superar
las barreras kantianas pero sin Kant y de hacer un uso metafisico de la razén.

En 1812, en su cuaderno de apuntes sobre Fichte escribe la intencidn tras la investigacidn que
convertiria en tesis doctoral: “El verdadero criticismo debe delimitar la conciencia mejor de la
conciencia empirica igual que se separa el oro de la mena.[...] A partir de ahi lo empirico

%7 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pags. 126-7)
% (safranski, 2011, pag. 155)
** (Cornejo, 2004, pag. 14)
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qguedara nitidamente delimitado y habra que clasificarlo segun su diversidad.[...] La filosofia
740

estara ahi de una vez por todas y la historia de la filosofia habra concluido.
En 1813, durante la redaccién de su tesis, sus apuntes muestran un fuerte presentimiento de
gue estaba a punto de alcanzar algo nuevo que no logra aun ver con claridad: “Bajo mi pluma,
y mucho mds en mi espiritu, crece una obra, una filosofia que debe ser ética y metafisica en
una sola cosa”*".

Desde junio hasta noviembre de 1813 se retira de Berlin, que desde marzo de 1813 estaba en
guerra declarada contra Napoledn, a Rudolstadt y redacta su tesis titulada Sobre la cuddruple
raiz del principio de razdn, una investigacion que, como hizo Kant, investiga las condiciones de
posibilidad de la experiencia intentando mediante su diseccidn del principio de razén dotar de
firmes cimientos la experiencia empirica. Contrasta la frialdad con la que en su tesis efectua tal
analisis con las notas privadas del mismo periodo en las que intuye que esa investigacion lo
esta llevando a un descubrimiento de primera magnitud. En efecto, en las notas de 1812 arriba
citadas junto con su optimismo por lo que anticipa que va a descubrir se nota un salto
conceptual que aln no sabe justificar entre delimitar lo empirico y el surgimiento de una
nueva filosofia que estard ahi de una vez por todas. Este salto sera justificado cuando se da
cuenta del papel clave que juega su concepto de “conciencia mejor”, una experiencia que se
compadece mal con las categorias del entendimiento, pero que tiene la virtud de hacer
innecesarios el tiempo, el espacio y la causalidad, objetivo declarado de Schopenhauer como
hemos visto.

Investigando sobre el principio de razén, el supuesto fundamento de todo conocimiento,
Schopenhauer relativiza y degrada la razén separandose en sus conclusiones tanto de Kant
como de sus contemporaneos. Veamos una descripcion de su investigacion.

Sobre la cuadruple raiz del principio de razén

Analiza el principio de razén distinguiendo cuatro maneras de preguntar por la conexién que
une a unas representaciones con otras. Por un lado la pregunta por la causalidad, que se
refiere a la razén del acontecer; por otra preguntamos la razén por la que afirmamos algo, esto
es, la razén del conocimiento; el dmbito de la geometria y de la razén puras indaga sobre el
principio de razén del ser y por ultimo preguntamos los motivos de la accién humana o, como
Schopenhauer llamaria a esta Gltima mas adelante “la causalidad vista desde el interior”*.
Indagando en esta cuadruple raiz del principio de razén Schopenhauer nota que al analizar el
mundo con el principio de razén es imposible librarnos de la red causal de interdependencias
que afecta a todas las representaciones que tenemos del mundo. En este sentido radicaliza la
postura de Kant al afirmar que incluso las intuiciones sensibles se elaboran con el principio de
causalidad.

0 (safranski, 2011, pags. 206-7)
* (safranski, 2011, pag. 216)
*2 (safranski, 2011, pag. 210)
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Como comenta Schopenhauer en el apartado #21 de su tesis titulado “Aprioridad del concepto
de causalidad — Intelectualidad de la intuicién empirica — El entendimiento”:

“Kant presupone que la ley de causalidad existe y es posible solo en la reflexidon, esto
es, en el conocimiento conceptual abstracto, claro, y no sospechd siquiera que la
aplicacién de la misma precede a toda reflexion, lo que es la verdad del caso,
especialmente en la intuicién empirica de los sentidos, que sin ella no podria
realizarse, como demuestra irrefutablemente mi analisis anterior.”*

“La sensacién de los sentidos es algo completamente subjetivo, es un proceso dentro
del organismo pues acontece bajo la piel. [...] Que dichas sensaciones deben tener una
causa exterior estriba en una ley cuyo origen se halla, como puede ser demostrado, en
nuestro cerebro, por consiguiente no menos subjetiva que la misma sensacion [...]
Ademas, el tiempo [...] y el espacio [...] (son) como Kant ha expuesto con seguridad,
una forma subjetiva del intelecto. Segln esto, todos los elementos de la intuicion
empirica estdn en nosotros y no encontramos en ella ninguna indicacién segura de
algo que sea a secas diferente de nosotros, esto es, una cosa en si. [...] Pero es mas,
bajo el concepto de materia pensamos aquello que queda en los cuerpos cuando los
despojamos de sus formas y de todas sus cualidades especificas. [...] De aqui que si
damos de lado todo esto, solo quedara la mera accion en general, el puro obrar como
tal, esto es, la causalidad misma, pensada objetivamente. O, lo que es lo mismo, el
reflejo de nuestro propio entendimiento, la imagen proyectada al exterior de su Unica
funcién y la materia es enteramente pura causalidad; su esencia es la accién en
general.”*

Este desplazamiento que hace Schopenhauer del responsable de la construccion del mundo
que nos rodea desde los conceptos hacia la intuicidn sensible supone trastocar la jerarquia con
la que Kant habia construido su teoria del conocimiento ya que para Schopenhauer lo esencial
sucede en un plano inferior, en la conexidon con las intuiciones sensibles por lo que
efectivamente Schopenhauer relativiza el papel de la razon.

En su tesis Schopenhauer denuncia que el principio de razén tiene aplicacién cuando la
pregunta es por el conocimiento, la segunda de las formas de preguntar por la razén indicadas
en su tesis, pero es inaplicable cuando preguntamos por la razén del acontecer, pues ahi rige el
principio de causalidad. En el primer caso la pregunta puede obtener una respuesta
satisfactoria pero en el segundo caso la respuesta es una serie infinita de causas.

Por tanto Schopenhauer ve dos planos explicativos distintos. Por una parte la pregunta sobre
el origen ultimo de las cosas, la indagacidn por una primera causa del acontecer, nos coloca en
el plano de los objetos pensados, un plano donde hay incondicionados a los que denominamos
primera causa, o Dios, o espiritu absoluto, y conseguimos deducir su existencia mediante
necesidad logica. Pero este no es el plano de los objetos reales sino el plano de los objetos
pensados y por tanto al apuntar a una primera causa no estamos diciendo nada sobre el
mundo. En el plano de los objetos reales rige la ley de causalidad con sus infinitas series

* (Schopenhauer, De la cuadruple raiz del principio de razén suficiente, 1998, pag. 129)
** (Schopenhauer, De la cuadruple raiz del principio de razén suficiente, 1998, pag. 130)
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causales que no permiten apuntar a una primera causa incondicionada. La aplicacién en el
plano de los objetos reales de los incondicionados deducidos en el plano de los objetos

pensados es, para Schopenhauer un “truco de bolsillo”*

usado por aquellos que buscan los
incondicionados en este mundo y que afirma puede verse en la filosofia del absoluto de
Schelling y de Hegel. Este truco consistiria en plantear una pregunta sobre la causa de algo en
el mundo empirico, dar un salto al mundo de los objetos pensados y alli encontrar un
incondicionado y por ultimo regresar con ese incondicionado al mundo de los objetos

empiricos y afirmar que tal incondicionado existe en realidad.

Esta relativizacién de la razén por parte de Schopenhauer supone una critica a todas las
“filosofias de la razén” (Fichte, Schelling, Hegel, Jacobi) tan influyentes en su época, pero
también contra Kant, a quien acusa de haberla convertido en “la fuente de la virtud y la
santidad” ya que, como mero instrumento que es, también puede ser “la condicién para una
maldad perfecta” con lo que la filosofia practica de la razon moral de Kant quedaria
invalidada.*®

Schopenhauer empieza a ver que es posible un modo de filosofar sobre el mundo que no se
base en la aplicacién del principio de razén pero en 1813, cuando escribe las palabras ya
conocidas de “bajo mi pluma y mucho mas en mi espiritu crece una obra, una filosofia que

"% aln no era capaz de redactar una alternativa

debe ser ética y metafisica en una sola cosa
pero era capaz de vislumbrar que el camino hacia dicha filosofia era profundizar en su

concepto de “conciencia mejor”.

La causalidad

Aungque en sus Primeros Manuscritos de 1914-1918 criticaba a Kant indicando que “la mejor
manera de designar lo que le falta a Kant sea tal vez decir que no conocié la contemplacién”*®
acusando asi al planteamiento kantiano de frialdad por no ser capaz de encontrar en él la
dimension existencial que buscaba (influido quizas por el movimiento espiritual de la época),
encontrd posteriormente que las reflexiones de Kant sobre la libertad humana de las
Antinomias contenian un dilema que podia utilizar en sus investigaciones sobre la conciencia
mejor y que tiene que ver con la dualidad con la que los humanos nos experimentamos a

nosotros mismos.

En la tercera antinomia Kant explora el problema de la libertad, ese problema que le desperté
de su suefio dogmatico, lo impulsé a hacer una critica de la razén y que mas tarde abordara en
profundidad en la Critica de la razén prdctica. Del estudio del problema de la libertad Kant
deriva que el ser humano, en un mundo gobernado por el principio de causalidad, es dos cosas
a la vez: por una parte es parte de las series causales comunes a toda la naturaleza y sobre las
que no tiene control, pero por otra, como Kant indica, con toda libertad y sin estar influido por

** (safranski, 2011, pags. 213-4)
* (safranski, 2011, pag. 216)
* (safranski, 2011, pag. 216)
*® (safranski, 2011, pag. 155)
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leyes naturales puede decidir un simple acto dando inicio asi a una nueva serie causal infinita
de acontecimientos®® mediante lo que Kant llama “absoluta espontaneidad causal”
(CRP,A446/B474), lo que, efectivamente convertiria al hombre en un primer motor, una ‘cosa
en si’, al tener la capacidad de ser el origen absoluto de sucesos*’ si bien se refiere “no a un
comienzo absolutamente primero desde un punto de vista temporal, sino desde un punto de
vista causal” (CRP,A450/B478). Esta es la libertad trascendental para Kant, la capacidad de ser
inicio de una serie causal, implicando la existencia de una causalidad por libertad.™

Kant ilustré este hecho con alguien que esta sentado en unasillay

“cuando ahora [...], completamente libre y sin el influjo necesario determinante de las
causas naturales, me levanto de una silla, este acontecimiento da lugar a una nueva
serie causal con todos sus efectos naturales hasta el infinito. Después, cuando ya esté
levantado, seré presa de explicaciones causales en lo que respecta a este suceso; en ese
momento se hard evidente la necesidad, pero solo porque el suceso del levantarse ya
acabd. Cada instante me sitia ante la eleccion y me pone en manos de la libertad.”>*

En efecto aqui Kant estd indicando que existe una duplicidad de la ley de causalidad. Por una
parte existe una causalidad natural cuyas series son infinitas y de las que no podemos
evadirnos pues somos parte del mundo fenoménico. Pero a la vez, dice Kant, el ser humano es
capaz de experimentarse en libertad, es decir, es capaz de ser el punto de origen de series
causales cuando ejerce su libertad y toma decisiones como la de levantarse de una silla.

La contradiccion que Kant analiza es como es posible que en un mundo sometido a la
necesidad, a la causalidad, es decir, donde no existe la libertad, el hombre pueda ser libre. La
investigacion de esta paradoja serd uno de los factores que conduzcan a Schopenhauer a
elaborar su sistema filoséfico. Con mirada platénica y sintiéndose apoyado por misticos
alemanes como Jakob Béhme y por la sabiduria hindu incorpora esta doctrina kantiana sobre
la capacidad humana de ser origen de series causales a su indagacidn sobre la “conciencia
mejor” sintiéndose asi cada vez mas apoyado en su idea de que en el hombre mismo se
hallaba el camino del conocimiento a la cosa en si: “Todos se dirigian hacia fuera, en todas

direcciones, en vez de ir hacia si mismos, tnico lugar en el que los enigmas se resuelven”?

9 (Priest, 2007, pag. 6) incluye la cita original en aleman de CRP,A450/B478: “Denn wir reden hier nicht
vom absoluten ersten Anfange der Zeit nach, sondern der Kausalitat nach. Wenn ich jetzt (zum Beispiel)
vollig frei, und ohne den notwendig bestimmenden EinfluR der Naturursachen, von meinem Stuhle
aufstehe, so fangt in dieser Begebenheit, samt deren natirlichen Folgen ins Unendliche, eine neue Reihe
schlechthin an, obgleich der Zeit nach diese Begebenheit nur die Fortsetzung einer

vorhergehenden Reihe ist.”

>0 (safranski, 2011, pags. 156-7)

>! (Tapias, 2009, pags. 86-93)

>? (Safranski, 2011, pag. 157)

>* (Safranski, 2011, pag. 267)
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La voluntad, su negacion y la conciencia mejor

A partir de 1814, una vez terminada su tesis y convencido por su exploracién sistematica de
que el principio de razén no es el fundamento cierto del mundo, se propone aclarar mas qué
se esconde bajo su concepto de “conciencia mejor”, esa experiencia que trasciende el
entendimiento y, segun Schopenhauer, permite hacer una indagacién sobre el mundo muy
superior a la que permite el principio de razdn, pues este se moveria, por asi decirlo, en la
superficie de una esfera y solo la “conciencia mejor” permitiria abrir una tercera dimensién
gue permita explorar el interior.

Kant se contentaba con conocer el mundo fenoménico que se nos aparece a la conciencia
empirica. A sabiendas de que este no es el mundo en si, pero consciente de que es lo Unico
gue podremos conocer de él, Kant no ve ningln problema en calificar de real, al menos
antropoldgicamente real, a este mundo de representaciones. Schopenhauer, en cambio, no
duda en calificar el mundo fenoménico como aparente y engafioso e indica la necesidad de
una liberacidn del mundo fenoménico para ser capaces de penetrar en el mundo real. Tal
como anticipaba en 1813 esta indagacidn era tanto ética como metafisica pues la liberacién
del mundo fenoménico también supone dejar de “apresurarnos de un deseo a su satisfacciény
de un nuevo deseo a una nueva satisfacciéon” y en su lugar “penetrar de una vez en nosotros
mismos, liberarnos de todo querer y aferrarnos a la conciencia mejor”, tal como escribié en
1814,

Hacia finales de 1814 formula de manera clara su tesis al incluir el término central de su
filosofia, la “voluntad”, al decir:

“El mundo en cuanto cosa en si es una gran voluntad que no sabe lo que quiere; no
755

sabe, sino que solo quiere, precisamente porque es voluntad y nada mas
Para conocer la esencia del mundo, por tanto, “primeramente hemos de conocer mejor esta
esencia de la voluntad para saber diferenciarla de lo que no le pertenece a ella misma, sino

que pertenece ya a su fenémeno”**

Si definicion de voluntad puede ser ilustrada con este comentario:

“la voluntad, en todos los niveles de su manifestacién, desde el mas inferior hasta el
mas elevado, carece de toda finalidad ultima y siempre solo desea, pues desea es su
Unica esencia, y a este desear suyo no le pone término ningulin objetivo alcanzado, ya
que no es capaz de una satisfaccién definitiva [...] pues se dirige al infinito.” >’

La eleccidon del término “voluntad” por parte de Schopenhauer para denominar a la “cosa en
si” kantiana tiene el gran inconveniente de ser malentendido pues evoca una corriente de
asociaciones con términos tanto de la tradicidn filoséfica como con los conceptos de sentido
comun. Schopenhauer era consciente de ello:

>* (Safranski, 2011, pag. 266)

> (Safranski, 2011, pag. 266)

*® (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 134) Libro Segundo #19
>7 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pag. 335) Libro Cuarto #56
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“He llamado a la cosa en si, a la esencia interior del mundo, con el nombre de lo que
nos es conocido con mas exactitud: voluntad. Sin duda se trata aqui de una expresién
subjetiva, una expresién elegida por consideracién al sujeto del conocimiento [...] Asi
que resulta infinitamente mejor que si hubiese utilizado el nombre de Brahm, o
Brahma3, o alma del mundo o algo por el estilo”*®

Ciertamente la voluntad schopenhaueriana es una expresién subjetiva ya que, contrariamente
a lo que entendemos por voluntad, la de Schopenhauer no tiene fin, propdsito ni objetivo. No
es tampoco semejante a las filosofias que proyectan en la naturaleza un espiritu que trabaja
con direccién a un fin. Es un uso original que, como comprobaremos, le costara un peaje de
comprension a su sistema.

Tampoco puede ser la voluntad interior algo representado para nosotros, un objeto de la
percepcién, por eso la tarea filoséfica de Schopenhauer consistira en explicar el proceso por el
cual se produce esa iluminacidn interior (conciencia mejor) desconectandola de cualquier
actividad perceptiva y representativa.

Los Upanishads

En esta misma época, hacia 1814, a través de Friedrich Majer, tiene contacto con las primeras
traducciones de los Upanishads, |a tradicidon esotérica brahmanica, e inmediatamente queda

prendado del “significado preciso y potente” y la “coherencia” de estos escritos que “limpia el
espiritu de todos los prejuicios judaicos inculcados desde la infancia y de toda esa filosofia

esclavizada por ellos”.

Dos de los conceptos que se ensefian en los Upanishads captan su atencién: “Maya” y
“Brahma”. Shopenhauer ve en ellos un correlato hindd de sus conceptos de ‘mundo como
representaciéon’ y ‘mundo como voluntad’ con la virtud de encontrarlos en un sistema
metafisico que prescindia de la idea de Dios tal como él queria prescindir de toda idea de
revelacidn y cielo. En los Upanishads se denomina “Maya” al suceder del mundo, a todo lo que
el individuo experimenta que, para Schopenhauer, actia como una ilusién de realidad, por lo
que la expresion “velo de Maya” en Shopenhauer indica esa situacién del hombre en la que
inmerso en la satisfaccion de los deseos del mundo no alcanza la conciencia mejor. El concepto
de “Brahma”, en cambio, al referirse en la filosofia hindu al alma del mundo resulta el
equivalente perfecto de la “voluntad” que va a elaborar Schopenhauer, de la cosa en si
kantiana. El mundo como Brahma y como Maya es, por tanto, el mundo como voluntad y
representacion.

Shopenhauer solo usara estas denominaciones hundues para ilustrar su filosofia y no como
elementos que le aporten nuevos recursos conceptuales.

>% (Safranski, 2011, pags. 271-2)
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La negacion de la voluntad

Con el tiempo Schopenhauer dejé de usar el término “conciencia mejor” porque tras descubrir
el concepto de “voluntad” comprendid que la trascendencia intramundana, el éxtasis que
buscaba se relacionaban mejor con su metafisica si usaba otra denominacidén: “negacion de la
voluntad”, que ademas incluye la idea de cuestionar lo evidente mediante la incorporacidn de
una negacion.

Con esto la metafisica de Schopenhauer crea el mirador desde el cual poder contemplar la
“cosa en si”: la voluntad se contempla desde la ausencia de voluntad. Hay, para Schopenhauer
un estado de arrobamiento que permite contemplar un mundo sin espacio, tiempo ni
causalidad. Es el momento de interrupcion de la actividad en el que el hombre se instala en la
pura actitud metafisica en una “beatitud de la contemplacidn carente de voluntad”. Esta
actitud filoséfica que contempla el mundo como espectdculo, con placer desinteresado, es una
actitud estética y tiene su paradigma en la actitud que el arte provoca en su espectador: “el
en-si de la vida, la voluntad, la existencia misma, es un padecimiento continuo, en parte
fastidioso y en parte horrible; la misma cosa, en cambio, contemplada como representacion
pura, o reproducida por el arte y libre de tormento, proporciona un espectaculo lleno de
significacion”®.

Para Schopenhauer la ciencia nunca puede ser el mirador desde el que contemplemos la cosa
en si ya que al basarse en las cuatro formas del principio de razén analizando un mundo en el
que la causalidad es infinita “nunca puede alcanzar una meta ultima” mientras que el arte
“siempre llega a la meta pues consigue arrancar de la corriente de los acontecimientos
mundanos al objeto contemplado” deteniendo asi la rueda del tiempo. Dice Schopenhauer que
podemos considerar al arte como “la manera de considerar las cosas con independencia del
principio de razén”®.

Para Schopenhauer esta contemplacién estética de la “cosa en si” que permite el arte, en linea
con la importancia que el fildsofo le da a la intuicidn, pone al arte mas cerca de la verdad de lo
que estad la filosofia ya que esta, al utilizar el lenguaje de los conceptos se sitla en un territorio
intermedio entre el arte y la ciencia. El uso que la filosofia debe hacer del mundo conceptual la
aleja de la contemplacion pura que permite el arte.

Apreciamos ya en este punto lo que podriamos describir como la triple raiz del pensamiento
schopenhaueriano, por usar su propia terminologia. Por una parte oponiéndose a Kant
descarta que mediante el estudio del sujeto o el objeto obtengamos un conocimiento de la
realidad en si. También oponiéndose a Kant considera que el mundo de la intuicién sensible es

o”m
[

el Unico lugar donde podemos conectar con la “cosa en si”. En tercer lugar propone que un
punto de observacidn para poder investigar lo que Kant descarté como incognoscible: |a
“conciencia mejor”, la “negacion de la voluntad” que nos permite adentrarnos en nuestra

comprension del mundo sin espacio, tiempo ni causalidad.

>% (Safranski, 2011, pag. 290)
% (safranski, 2011, pag. 292)
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Como metodologia para su investigacidon desde ese punto de observacion privilegiado propone
la “analogia”, que explicamos a continuacién.

Metodologia de Schopenhauer para llegar al ser del mundo: analogia

Ya vimos que Schopenhauer sostiene que ni desde el sujeto ni desde el objeto es posible iniciar
investigacion alguna sobre la esencia de las cosas ya que no conseguimos eliminar un
elemento no esencial, la causalidad. Por eso Schopenhauer construye un camino que
considera mds seguro para llegar a la esencia: la analogia.

“El conocimiento que tenemos de la esencia y del obrar de nuestro propio cuerpo, un
conocimiento doble, dado en dos modos completamente heterogéneos y
transformado ahora en evidencia, lo utilizaremos de aqui en adelante como una clave
respecto a la esencia de todo fenédmeno en la naturaleza. Y a todos los objetos que no
son nuestro propio cuerpo y que, por lo tanto no le son dados a nuestra conciencia de
una manera doble, sino Unicamente como representaciones, los juzgaremos
justamente en analogia con ese cuerpo, y por eso admitiremos que, al igual que ellos
por un lado son, enteramente como él, representacion, y en ello homogéneos a él; por
otro, si se deja aparte su existencia como representacion del sujeto, lo que aln queda
debe ser en su esencia interna lo mismo que lo que en nosotros llamamos voluntad”®'.

Con el descubrimiento de la voluntad Schopenhauer ha puesto cimientos firmes a su idea de
gue el unico punto de acceso al mundo que no es el de la representacion estd en uno mismo.
Tenia claro que el hecho de que nuestra voluntad, eso a lo que tenemos acceso privilegiado
junto con sus representaciones empiricas, nos pone en contacto con algo en nuestro interior
semejante a aquello que pone en marcha el mundo. En esto vemos claramente a
Schopenhauer influido por la tercera antinomia kantiana sobre la libertad como generadora de
series causales.

Una parte de nosotros a la que tenemos acceso es igual, pensaba Schopenhauer, a la parte
interior del mundo, a su esencia. El mundo exterior tiene un interior al que no tengo acceso
salvo mediante la representacion. Pero cuando nos consideramos a nosotros mismos tenemos
el doble acceso del que se nos priva en la naturaleza. Solo en nuestro interior percibimos
simultdaneamente el mundo de las representaciones y ademas el de los impulsos, deseos,
dolor, placer, todo aquello que acompafia a las acciones de nuestro cuerpo, es decir, a
nuestras representaciones, y a las representaciones del mundo.

Con esto Schopenhauer tiene ya un sistema de explicacion de la cosa en si completamente
cerrado: el hecho de que en nosotros apreciemos una doble relacién con la causalidad no nos
hace diferentes al mundo sino que es la ventana por la que podemos mirar al mundo en-si y
comprender su esencia. La esencia consiste en el equivalente analogo a nuestra voluntad, en
una fuerza ciega y de dificil resistencia que el hombre no puede dirigir y que crea todo el
mundo fenoménico. Solo mediante una resistencia a esta fuerza, mediante una “negacion de

®! (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 133) Libro Segundo #19
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la voluntad” podemos abstraernos del mundo y, como espectadores, adoptar una actitud
estética que nos lleva a contemplar su esencia.

Como vemos, el sistema de Schopenhauer tiene como clave de arco el método de la analogia.
Si él el mundo interior humano seria kantiano, seria un mundo de estudio para determinar las
posibilidades de conocimiento. Con la analogia podemos salir del mundo kantiano y explorar la
cosa en si, convencidos de que encontraremos alli la voluntad que encontramos en nuestro
interior.

Este método, que Schopenhauer debe mantener constantemente para justificar el
conocimiento de la cosa en si mediante la intuicidn, se convertird, en nuestra opinion, en un
fragil eslabdn cuando por analogia Schopenhauer trate de construir una ética basada en su
contemplacién de la cosa en si, haciendo un correlato metafisico de los conceptos de
“sufrimiento” y “satisfacciéon” para elaborar una teoria de los estados mentales. Veamos este
asunto.

Etica y pesimismo

Comienza Schopenhauer su libro cuarto indicando que “la dltima parte de nuestra obra [...] se
refiere a las acciones de los hombres [...] se llamaria a esta parte de nuestra obra filosofia
practica, en oposicién a la tedrica, que es la que nos ha ocupado hasta ahora. [...] Este aspecto

%2 |.a importancia de aplicar

del mundo puede reconocerse como el mas importante de todos.
el conocimiento de la cosa en si a las acciones de los hombres se ilustra con el hecho de que
“un conocimiento filosofico de la esencia del mundo [...] podra ya ayudar al hombre a vencer
los terrores de la muerte”®

Enseguida pasa a enumerar fendmenos “en la naturaleza carente de conocimiento” donde se
ven estas tendencias imparables hacia un fin, como es el caso en la gravedad, en lo sélido, lo
liquido, la electricidad, o las plantas”. Schopenhauer ve en la naturaleza “una lucha constante a
vida o muerte” que procede de “la resistencia que estorba ese desear, esa esencia intima de

s u
|

cada cosa” y asi “cada ser presiona en vano, pero no puede abandonar su esencia,
atormentandose hasta que se extingue el fendmeno y entonces otros toman dvidamente
posesidn de su lugar y su materia”. El método de la analogia esta condicionando lo que

Schopenhauer ve al observar la naturaleza.

A esa “resistencia que estorba ese desear” Schopenhauer la denomina “sufrimiento”, y a la
consecucién del objetivo de ese desear esencial lo denomina “satisfaccion”. Vamos notando
gue aunque trata sobre naturaleza carente de conocimiento, describiendo incluso fuerzas
como la de la gravedad, usa categorias psicoldgicas para denominar procesos fisicos:
sufrimiento, satisfaccion. Esta introduccidn de categorias psicoldgicas en el nivel inferior de las
cosas nos recuerda al “truco de bolsillo”** del que acusaba a los que buscan origenes absolutos

®2 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pags. 297-8) Libro Cuarto #53
% (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 310) Libro Cuarto #54
® (safranski, 2011, pags. 213-4)
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al cambiar ilegitimamente del plano de los objetos reales al de los objetos pensados. En efecto,
Schopenhauer psicologiza la realidad fisica (“vemos que estos fendmenos son presa de un
sufrimiento constante”) siguiendo una visién antropomorfizadora de la experiencia propia de
la época romantica para después usar su argumento de analogia pero en sentido inverso. En
lugar de utilizar “el conocimiento que tenemos de la esencia y del obrar de nuestro propio
cuerpo [...] como una clave respecto de todo fendmeno en la naturaleza”, se utiliza una
naturaleza construida con las categorias psicolégicas de “deseo”, “sufrimiento” y “satisfaccién”
para explicar que “es con el perfecto sistema nervioso de los animales vertebrados cuando
aparece [la manifestacién de la voluntad] en alto grado, lo cual aumenta paralelamente el

desarrollo de la inteligencia”.

Con esto Schopenhauer acaba de constituir un ser superior movido directamente por una

voluntad esencial al mundo (lo cual requiere un atlético salto conceptual desde la esencia del
mundo hasta la mente que Schopenhauer no justifica; de hecho parece identificar la mente
con dicha voluntad esencial) y cuyo destino, obligado por su inteligencia, es buscar su camino
en el mundo para lo cual tendra siempre que ir contra la direccidn de la voluntad, un viento
gue casi nunca soplard en la direccién que a él le interese, por lo que los seres humanos estan
condenados oponerse a la voluntad (negacidn de la voluntad ) y por tanto a sufrir, siendo que
“el hombre dotado de genio es el que mas sufre” .

Serd en el siglo siguiente cuando el fildsofo aleman Nicolai Hartmann exponga en obra La
estructura del mundo real (1942) su teoria de una realidad dividida en estratos que permite
dividir con leyes explicativas diferentes un mundo esencial y cadtico de un mundo cerebral y
mental superando asi la identificacién que Schopenhauer hace entre estados mentales y

realidad ultima del mundo.

El libro cuarto de E/ mundo como voluntad y representacion desarrolla ampliamente este
mecanismo generador de sufrimiento por el que el hombre se opone a la direccion de la
voluntad creando al hacerlo el mundo que consideramos humano en el que surge la justicia, el
amor puro y desinteresado y la experiencia estética (que desarrolla en el tercer libro).

El mecanismo descrito por Schopenhauer nos recuerda la paraddjica situacion denominada
“catch-22” (en homenaje a la novela satirica homdnima escrita en 1961 por Joseph Heller) y
que se ha constituido como ejemplo de las trampas légicas. En la novela se describe el
esfuerzo de un soldado por evitar hacer un peligroso vuelo de combate y su estrategia consiste
en demostrar ante un comité médico que esta loco. Sin embargo, segun los paraddjicos
reglamentos del ejército, ninguna persona cuerda querria volar en vuelos de combate y no
debe hacerlo, por lo que su estrategia de declararse loco lo conduce directamente al fin que
deseaba evitar. En la situacién paradéjica del mundo de Schopenhauer nuestro conocimiento
nos impulsa a evitar el sufrimiento y a ser felices mediante acciones que se resisten a la
voluntad. Como el sufrimiento es la resistencia a la voluntad, cuanto mds se esfuerce alguien
por ser feliz mas infeliz sera.

® (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pag. 336) Libro Cuarto #56
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Esta negatividad que Schopenhauer arroja sobre el mundo y que aprisiona al hombre que
quiere ser feliz mediante condenarlo a efectuar actos de resistencia a la voluntad que le
traeran infelicidad ha sido, en nuestra opinidn, objeto de una metonimia, consecuencia de la
cual se ha tomado de la filosofia de Schopenhauer el todo por la parte calificando como central
el pesimismo que, hemos comprobado, es una consecuencia de un sistema metafisico que no
parte de ninguna premisa moral sino de un intento de explicacién de la realidad altima.

Cuando Bueno Sanchez habla de “el pesimismo del siglo XIX, el de Schopenhauery

766

Hartmann””” nos pone sobre la pista de algunas claves para comprender la razén por la que se

ha convertido en candnico reducir a pesimismo el sistema filoséfico de Shopenhauer.

Eduard von Hartmann (1842-1906), oficial del ejército que al retirarse obtuvo el titulo de
doctor en filosofia, traté de indagar en las profundidades del concepto “negacion de la
voluntad” que, como sabemos, es inevitable por parte del ser humano y a su vez fuente de
todo su sufrimiento. Influido por Hegel desarrolla toda una dialéctica de la negacion de la
voluntad ya que la entiende como proceso histdricamente inscrito y por tanto progresivo.
Identifica un “espiritu pesimista del mundo” que comienza su proceso histdrico
desconociéndose a si mismo y llega hasta la autoconciencia, momento este en el que “todas
las ilusiones de felicidad queden arrinconadas, con lo cual el mundo se replegard sobre si
mismo y desaparecerd” aunque no detalla como pues “nuestros conocimientos son demasiado
imperfectos como para podernos imaginar, siquiera con un minimo de seguridad, este
proceso”®’.

Otros nombres han contribuido a usar a Schopenhauer para elaborar su propia filosofia del
pesimismo, como Phillip Mainldander (1841-1876), fildsofo y poeta aleman, que poetiza la
recién descubierta ley de la entropia indicando que “la voluntad de vivir no tendria otro
sentido que devorarse a si misma para convertirse en nada”.®®

También ha habido intentos de usar el punto de vista pesimista para elaborar un utopismo del
“como si”, tal como sucedié con el filésofo y socidlogo aleman Max Horkheimer (1895-1973),
quien indica que “con el pesimismo tedrico podria conectarse una praxis mas optimista que,
consciente del horror universal, trata de mejorar lo posible a pesar de todo”®

En contraste con estas lecturas de Schopenhauer, Safranski indica otras lecturas mas sutiles
qgue han logrado apreciar un “doble fondo” en la filosofia de Schopenhauer del que no han sido
conscientes aquellos que solo han visto en su ética una justificacidn para su propio pesimismo.
Segun esta interpretacidn Schopenhauer habria tenido el valor de lanzar una mirada al abismo
porque él mismo estaba libre de vértigo, porque tenia una voluntad de vivir que le protegia al
reflexionar sobre la negatividad del mundo para que puediera hacerlo sin ser afectado, desde
la barrera. La afirmacién de Schopenhauer de que la vida no es nada y que el individuo
tampoco es nada no lo recluyen en la inaccidn sino al contrario, le permiten “abandonarse a la

66 (Bueno Sanchez, 1989, pag. 476)

®7 (safranski, 2011, pag. 449)

*® Funcion que describe la evolucién energética de un sistema aislado describiéndola como irreversible.
El nombre de esta ley, procedente del término griego para “evolucion”, fue puesto por Rudolf Clausius,
quien desarrolld la ley de la entropia en la década de 1850.

% (safranski, 2011, pag. 450)
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praxis de la vida”. Consecuencia de la mirada distante hacia la vida que posibilita la filosofia de
Schopenhauer es “un sentido y una actitud estéticos; da a la seriedad de la vida un fondo de
inanidad” ”°.

Fue Thomas Mann quien entendio la potencia de esta vision filosofica con doble fondo y de ahi
procede su ironia. Dice Campa (1976) que “Mann acepta la ‘devaluacion’ llevada a cabo por
Schopenhauer del mundo de los sentidos en favor de lo eterno; los sentidos y lo multiple se
tifien con los hoscos y excitantes colores del pecado; el dolor como despego culpable de Ia
totalidad cdsmica es expiacién y al mismo tiempo apasionada reiteracion de aquella sujecion
sagrada. La contemplacién estética como ‘genial objetividad’ y la ironia como aceptacién se
identifican con la ‘verdadera esencia de las cosas’ mas alla de las ‘apariencias’. [...] La ironia es
una relativizacién de los opuestos, una reserva que se hace de la manera mas discreta posible
entre el objeto expresado y un entre bastidores no visible, pero que no le es desconocido al
lector.””*

Esta visidn irénica es practicada por el mismo Schopenhauer en el segundo volumen de E/
mundo como voluntad y representacion cuando tras describir la realidad como “innumerables
esferas luminosas en el espacio infinito” indica que sobre ellos “una capa de moho ha
producido seres vivos y cognoscentes ; eso es la verdad empirica, lo real, el mundo”.”?

Mas aun. El humor de los grandes escritores realistas de la segunda mitad del siglo XIX como
Wilhelm Busch (“la austeridad es el placer de las cosas que no podemos alcanzar”) o Theodor
Fontane (“Se puede adiestrar el propio pesimismo [...] uno puede llegar a ser con él
verdaderamente alegre. Mirar las cosas crudamente a la cara resulta horrible solo de
momento, [después] se encuentra una satisfaccion no pequefia”) esta en deuda con la visidn
estética que se deriva de la obra de Schopenhauer.”

Influencia de la obra de Schopenhauer

Cuando en 1888 Nietzsche escribid sus cuatro Consideraciones Intempestivas en una especie
de balance retrospectivo de su propia vida indicé el papel jugado por Schopenhauer en la
construccion de sus ideas filoséficas. En su tercera intempestiva dijo:

“encontrar a tiempo un filésofo al que poder convertir en educador [...] capaz de
elevarme por encima del malestar de nuestra época. [...] Agitado por todas estas
carencias, necesidades y deseos conoci a Schopenhauer. [...] Mi confianza en él fue
inmediata y sigue siendo hoy la misma que hace nueve afios”

Sin embargo al desarrollar mas su filosofia de justificacién de la vida incluyendo sus aspectos
mas terribles, Nietzsche acaba separdndose de la idea de “voluntad” de Schopenhauer por

7 (safranski, 2011, pag. 445)

"' (Campa, 1976, pags. 157-8,160)
72 (Safranski, 2011, pag. 446)

73 (safranski, 2011, pags. 446-7)
’* (Nietzsche, 2009, pags. 30-34)
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considerar que deformé su idea de voluntad en un intento de no contaminarla con valores
cristianos:

“Contra la afirmacién de que un en si de las cosas es necesariamente bueno, feliz,
verdadero, Unico, la interpretacién schopenhaueriana del en si como voluntad
constituye un progreso esencial. Pero Schopenhauer no supo divinizar esta voluntad.
Se atuvo al ideal cristiano moral. Se encontrd aun de tal modo bajo la dominacién de
los valores cristianos, que cuando la cosa en si no fue ya para él Dios, tuvo que mirarla
como mala, absurda y reprobable. No comprendié que puede haber infinitas maneras
de ser diversamente y de ser dios.”””

Nietzsche elaboré su nocién de “voluntad de poder” en contraste con la “voluntad de vivir” de
Schopenhauer, por lo que podemos decir que en la persona de Nietzsche se ha producido la
influencia filoséfica mas clara del sistema de Schopenhauer.

El ambito filoséfico no esta libre de haber hecho una recepcién parcial y degradada de la
filosofia de Schopenhauer. Jorge Luis Borges en su ensayo Un libro de Thomas Mann sobre
Schopenhauer hizo este comentario sobre el tan traido y llevado pesimismo de nuestro autor:

“La gloria suele calumniar a los hombres; a ninguno, tal vez, como Schopenhauer. Una
cara de mono deteriorado y una antologia de malhumores lo representan ante el
pueblo de Espaia y ante el de estas américas. Los profesores de metafisica toleran o
estimulan este error. Hay quienes lo reducen al pesimismo, reduccidn tan inicua y tan
irrisoria como la de no querer ver en Leibniz otra cosa que el optimismo. [...] Yo pienso
gue optimismo y pesimismo son juicios de caracter estimativo, sentimental, que nada
tienen que ver con la metafisica, que fue la tarea de Schopenhauer.””®

En efecto, Schopenhauer elaboré dos sistemas, uno metafisico sobre la esencia ultima del
mundo fisico y otro sobre la ética del que se desprende una teoria de la justicia. Borges
consideraba que el trabajo de Schopenhauer era el metafisico y que su ética era una
consecuencia secundaria del anterior.

Otro campo donde ha sido muy evidente la influencia de Schopenhauer y donde también
apreciamos una recepcién parcial inundada de pesimismo ha sido en el campo literario. Sin
embargo ha sido en el ambito cientifico donde en la recepcion de las ideas de Schopenhauer
se ha hecho una reduccidn en sentido contrario: se ha excluido el pesimismo y se ha
reflexionado exclusivamente sobre sus propuestas metafisicas.

Examinemos ambos casos.

7> (Sanchez Meca, 1989, pag. 42)
’® (Borges, 2011)
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Influencia literaria de Schopenhauer

La recepcidn en Espaiia de la obra filoséfica de Schopenhauer, en la que nos centraremos, ha
recogido sobre todo la visidon pesimista de la vida y con mucha menos intensidad el contenido
metafisico de la misma.

La intelectualidad espafiola conocié a Schopenhauer en las traducciones de E/ mundo como
voluntad y representacion de Antonio Zozaya editadas entre 1894 y 1902. También Miguel de
Unamuno tradujo Sobre la voluntad en la naturaleza en 1900.

El efecto de su filosofia se acusé especialmente en la joven narrativa modernista de principios
del siglo XX. Emilia Pardo Bazan escribia en 1904 que “los libros de los jovenes son, en general,
cortos de resuello; revelan fatiga, y proclaman a cada pagina lo inutil del esfuerzo y la vanidad
de todo. Muestrase esta generacion imbuida de pesimismo, con rafagas de misticismo catdlico
a la moderna (sin fe y sin practicas), y propende a un neorromanticismo que transparenta las
influencias mentales del Norte —Nietzsche, Schopenhauer, Maeterlinck- autores que aqui
circulan traducidos”. E pensamiento de Schopenhauer se introdujo en la novela “en aspectos
tan decisivos como la naturaleza de los caracteres, la estructura narrativa y la expresiéon o el
estilo, con los cuales los jévenes escritores del 98 dinamitan las bases tedricas del Naturalismo.
El pensamiento del fildsofo aleman se oculta bajo la teoria y la praxis de la literatura simbolista

»n77

y decadente procedente de Francia.””’. Segin Inman Fox “es Schopenhauer, y no Nietzsche, el

que debe considerarse guia espiritual de la Generacién del 98”78

El ambiente sociopolitico espafnol favorecia que la influencia de Schopenhauer fuera la de su
ética pesimista debido a la reaccién desde dentro mismo de la clase burguesa a la forma de
vida surgida tras fracasar el denominado Sexenio Revolucionario o Sexenio Democratico (1868-
74) y se consolidara el pronunciamiento del general Martinez Campos en favor de la
restauraciéon borbdnica en la persona de Alfonso XII. Este rechazo se caracterizd literariamente
en forma de personajes como el Marqués de Bradomin, que encarna al dandi rebelde, o
Andrés Hurtado, prototipo del intelectual abulico.

Aqui no hay restos de ironia como en la obra de Thomas Mann, hay tan solo una constatacion
del cardcter tragico de la vida. Por ejemplo, Andrés Hurtado, médico protagonista de la obra E/
drbol de la ciencia, de Pio Baroja, es un claro valedor del idealismo aleman y llega a decir que

7 De hecho el propio Baroja

“el pesimismo de Schopenhauer era casi una verdad matematica
considerd esa obra suya como una suerte de tratado filoséfico: “El drbol de la ciencia es, entre
las novelas de caracter filoséfico, la mejor que yo he escrito. Probablemente es el libro mas

acabado y completo de todos los mios, en el tiempo en que yo estaba en el maximo de energia

intelectual”.®

77 (Ordofiez, 1996)

78 (Fox, 1979, pag. 397)

7 (Ordofiez, 1996, pag. 143)
% (Fox, 1979, pag. 403)
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Pio Baroja mismo parece haber sido un avido lector de Schopenhauer, a través del cual dice
haber comprendido a Kant y del que opinaba que era “el gran fildsofo y moralista aleman”
contrastandolo con Nietzsche, de quien decia “no valia nada”.®

El argumento de Schopenhauer de que el aumento del conocimiento incrementa el dolor tiene
su correlato exacto en lo que escribid Baroja en 1899 en la Revista Nueva bajo el revelador
titulo “Sufrir y pensar”: “La sombra del dolor sigue a la inteligencia como el cuerpo, y asi como
a raza superior y a superior tejido corresponde mayor capacidad para sentir dolores, asi
también, a cerebro mas perfeccionado corresponde mas exquisita percepcion del dolor”®.
Cuando, once afios después Baroja escriba E/ drbol de la ciencia incluira la sentencia “quien
afiade ciencia afiade dolor” y relacionandolo con el titulo de la novela concluira que “el arbol

de la sabiduria no es el érbol de la vida”.

Como podemos ver, la recepcién de Baroja del pensamiento de Schopenhauer es una
reduccion construida a partir de las tesis éticas y morales derivadas de su sistema filoséfico.
Solo en escasas ocasiones encontramos referencias a su metafisica y siempre en una version
simplificada reduciéndola al hecho de que “los conceptos de espacio, tiempo y causalidad son
atributos de la inteligencia humana y no de la realidad misma” por lo que “coloca la ciencia
sobre un terreno mas sélido puesto que la inteligencia y el conocimiento quedan restringidos a
la experiencia humana y no tratan, en modo alguno, con abstracciones como la justicia, la
moralidad y Dios”.

En ocasiones se palpa claramente que de la psicologizacién que ya hemos comentado que
Schopenhauer hace de los fendmenos fisicos los personajes de Baroja extraen facilmente por
analogia la conclusion de que “la vida aparece como una cosa oscura y ciega, potente y jugosa,
sin justicia, sin bondad, sin fin; una corriente llevada por una fuerza X, que él llama voluntad”,
algo que Hurtado experimenta cuando tras acabar la carrera ejerce como médico en Alcolea
donde podia ver “todas aquellas manifestaciones del arbol de la vida: la expansion del
egoismo, de la envidia, de la crueldad, del orgullo” que, por supuesto, son cualidades mentales
de los individuos que usando el salto metafisico schopenhaueriano ya comentado se atribuyen
directamente a la esencia del universo.*

Influencia cientifica: hipotesis sobre la naturaleza de la realidad

La filosofia de Schopenhauer se distancid a propdsito de la analitica de las ciencias naturales
mediante apostar por una concepcién hermenéutica®, es decir, por comprender y no por
explicar. Schopenhauer mismo indico los limites de la descripcion matematica del mundo al

decir que la matematica “solo nos hablara de las representaciones en la medida en que llenan

tiempo y espacio, esto es, en la medida en que son magnitudes”® y que la ciencia natural “no

¥ (Fox, 1979, pags. 398-9)

8 (Fox, 1979, pag. 400)

® (Fox, 1979, pags. 405-6)

# (safranski, 2011, pags. 272-3)

® (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 124) Libro Segundo #17
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hace mas que mostrar el orden legaliforme conforme al cual los estados aparecen en el
espacio y en el tiempo, y ensefiar en cada caso qué fendmeno ha de presentarse
necesariamente en ese momento y en ese lugar [...] pero con ello no recibimos la menos
aclaracién sobre la esencia interior de cualquiera de esos fendmenos” y afiade que “la fuerza
interior %

Sin embargo, a pesar de ello, la obra de Schopenhauer ha sido usada intensamente por
investigadores cuando la ciencia alcanza un momento en el que limita con la filosofia. Esto
sucede al llegar a situaciones paraddjicas o cuando ante la escasez de datos empiricos o
modelos matematicos hay que elaborar hipdtesis sobre el mundo para hacer avanzar el
conocimiento. En estos escenarios el sistema de Schopenhauer ha resultado fructifero para la
ciencia.

Un ejemplo un campo de investigacién de ese tipo es el novedoso estudio de sistemas
bioldgicos, que concibe la vida como sistemas en interrelacion y no como materia o particulas
simples. En este campo de estudio las relaciones mas interesantes son las del todo con sus
partes ya que las propiedades de cada parte de un sistema vivo tienen mucho que ver con su
funcién en el sistema global. Pues bien, el estudio de Schopenhauer del principium
individuationis, que indica que en el mundo fenoménico cada objeto existe solo en virtud de
otros, su concepto de la causacidon como un principio de explicacidon del cambio no entre
objetos sino entre sistemas de objetos y sus estudios sobre los diferentes principios de
explicacion en funcion de los tipos de objetos con los que uno trata ha servido para elaborar
mejores metodologias de explicacién de los sistemas bioldgicos a investigadores como el
profesor Olaf Wolkenhauer, quien reconoce que Schopenhauer ha sido un referente para
pensar filoséficamente los problemas que exceden la capacidad de explicacién matemadtica,
como es el caso de la teoria de sistemas dindmicos no lineales.?’

Por otra parte, cuando Schopenhauer escribid su obra principal, E/l mundo como voluntad y
representacion, aun faltaban casi cien afios para que Max Planck pusiera sobre la mesa un
elemento que distorsiond todos los modelos cientificos existentes sobre la naturaleza de la
realidad y que en pocos afios llevaria a la elaboracién de la teoria cuantica, considerada por
muchos la elaboracién cientifica mas exitosa de la historia: la nocidén de que la energia existe
en forma de cantidades discretas y que la emisidn y absorcidn de energia no ocurre en
corrientes continuas, sino en paquetes separados o quanta. Las publicaciones de Einstein en
1905 aclararon mads aspectos de esta extraia realidad subatdémica: la materia es equivalente a
la energia, la luz también esta cuantizada y el espacio y el tiempo son dos aspectos de un
mismo fendmeno. En un quinquenio fue necesario reinterpretar la mecdnica newtonianay
guedaron alterados para siempre los principios de la fisica y nuestra concepcion de realidad.

Se elaboraron dos modelos cientificos y un nuevo tipo de matematicas, aln vigentes, para
comprender el mundo: las teorias de la Relatividad de Einstein y las teorias sobre la fisica
cuantica iniciada por Max Planck y desarrollada por el mismo Einstein y por Niels Bohr, Werner
Heisenberg, Erwin Schrodinger, Wolfgang Pauli, David Bohm y otros.

% (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacion, 2005, pag. 125) Libro Segundo #17
¥ (Casini, 2011)
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Es conocida la influencia de Schopenhauer en artistas, escritores y pensadores en general,
tales como Wagner, Turgenev, Zola, Proust, Hardy, Conrad, Melville, Mann, Tolstoi,
Wittgenstein y Jung.?® Sin embargo puede resultar sorprendente saber que la mayoria de los
nombres que hemos citado como autores de los modelos cientificos que se consideran
actualmente explicativos del mundo eran estudiosos de Schopenhauer y usaron su sistema
metafisico para elaborar las hipdtesis con las que construyeron sus teorias.

Don Howard®, profesor de filosofia en la Universidad de Notre Dame, ha documentado la
negativa de la comunidad cientifica a recibir el pesimismo ético de Schopenhauer y en su lugar
reflexionar sobre sus ideas acerca de la realidad ultima. Por ejemplo cita a Ludwig Bolzmann,
fisico austriaco pionero de la mecanica estadistica, que en una conferencia ante la Sociedad
Filoséfica de Viena titulada Uber eine These Schopenhauers (Sobre una Tesis de
Schopenhauer®) criticé de forma sarcastica la psicologizacion de la realidad material que el
filésofo hace (y que aqui ya hemos expuesto) para, a continuacion, indicar la utilidad de la idea
de Schopenhauer sobre el estatuto a priori del tiempo y del espacio como principio de
individuacion. También cita a Ernst Mach quien alabd el valor que Schopenhauer daba a la
intuicion.”

Sin embargo fueron Einstein (quien probablemente tomd de Schopenhauer la idea de la de
separabilidad espaciotemporal %), Schrédinger® y Pauli® los que fueron mas alla y utilizaron
ideas de Schopenhauer para la construccion de tus hipdtesis acerca de la realidad cudntica.

También Werner Heisenberg en su libro Fisica y Filosofia al criticar el caracter absoluto que él
pensaba que Kant hacia de sus conceptos a priori de espacio y tiempo hizo un comentario que
recoge sin citarlo el pensamiento de Schopenhauer sobre circunscribir las series causales al
ambito fenoménico:

“Cuando realizamos un experimento tenemos que aceptar una cadena causal de
acontecimientos que, mediante el instrumento apropiado, comienza en el
acontecimiento atdmico y termina en el ojo del investigador. Si no se aceptara esta
cadena causal nada se podria saber del acontecimiento atdmico. No obstante,
debemos tener presente que la fisica cldsica y la causalidad sélo tienen un radio
limitado de aplicacion. La paradoja fundamental de la teoria cuantica fue que no pudo
ser prevista por Kant. La fisica moderna ha trasladado la afirmacién de Kant sobre la
posibilidad delos juicios sintéticos a priori del campo metafisico al practico. De este

modo los juicios sintéticos a priori tienen el caracter de una verdad relativa”.”

8 (Marcin, Schopenhauer's Metaphysics and Contemporary Quantum Theory, pags. 2-3)
* (Howard, 1997)

% (Martin Arnedo, 2011)

° (Howard, 1997, pag. 129)

%2 (Howard, 1997, pags. 87-109)

» (Marcin, Schopenhauer's Metaphysics and Contemporary Quantum Theory, pag. 13)
4 (Marcin, Schopenhauer's Metaphysics and Contemporary Quantum Theory, pags. 4-7)
% (Heisenberg, 1959, pag. 70)
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Olaf Wolkenhauer® también ha indagado la influencia de Schopenhauer en varios tedricos
cuanticos, especialmente en Erwin Schrodinger.

El universo tal como aparece conceptualizado por la teoria cuantica es ‘schopenhaueriano’
pues la esencia del universo es cadtica y probabilista. Sin embargo de ese hecho la ciencia no
ha extraido consecuencias pesimistas, ni siquiera éticas. Solo desde una ebriedad romantica es
posible calificar de pesimista a un sistema o una teoria, como la de Schopenhauer o la
cuantica, que describen un universo en el que el hombre no tiene el control. En efecto es una
“reduccién inicua”, como indicé Borges, convertir todo un sistema metafisico, una hipdtesis
sobre la realidad ultima, en una vision emocional de la vida que experimentan los hombres tal
como hicieron los filésofos y novelistas ya citados.

Conclusion

El sistema metafisico de Schopenhauer, completamente original y construido mediante una
brillante exposicidn tiene el mérito de haber elegido una via de indagacién cuya metodologia 'y
objetivo eran contrarias al de la filosofia que se hacia en su tiempo. Supone una investigacién
en profundidad de la filosofia de Kant que debe ser tomada en cuenta. No en balde debemos a
las indagaciones de Schopenhauer el conocimiento de las modificaciones que Kant introdujo
en la segunda edicién de su critica. Su indagacion sobre el principio de razén supone también
una ampliaciéon de nuestro conocimiento filoséfico sobre las condiciones sobre las que
obtenemos el conocimiento.

Sin embargo al extraer conclusiones de su propio sistema en mi opinién Schopenhauer
cometié el mismo error del que acusaba a Kant: abuso de método. Si para Schopenhauer Kant
excedid una estética trascendental bien argumentada con un abuso de la simetria como
criterio para definir una légica y dialéctica trascendentales, Schopenhauer abusé de la
“analogia” para convertir lo que era un sistema metafisico sobre la realidad ultima del mundo
en una teorfa sobre los “estados psiquicos”?’.

A falta de una concepcién estratificada de la realidad en la que cada nivel de realidad requiera
leyes explicativas diferentes, Schopenhauer aplica su descubrimiento de la realidad como una
ausencia cadtica de finalidad y por tanto no controlada del hombre a todo dmbito de la
realidad. Conecta directamente la esencia del mundo con la conducta ética en una suerte de
conductismo que deja al hombre como rehén atrapado en un mundo de fenémenos creados
por la voluntad y expuesto a su fuerza ciega que lo lleva a desear sin poder cumplir; situacion
de la que debe huir (negacién de la voluntad) para conseguir momentos de felicidad, sea
mediante la experiencia estética o mediante el conocimiento. Este emborronamiento
conceptual (por usar los mismos términos con los que él acusoé a Kant) que permite identificar
los procesos mentales y la psicologia del hombre con la esencia del mundo fisico bien podrian
ser calificadas usando la terminologia del fildsofo Gilbert Ryle (1900-1976) como “error

% (Wolkenhauer, 2003)
%7 (Schopenhauer, El mundo como voluntad y representacién, 2005, pag. 415) Libro Cuarto #68
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categorial”, que fue propiciado ademas por haber nombrado como “voluntad” a la realidad
gue trababa de estudiar, la cosa en si kantiana

Sobre este ultimo asunto comparto la opiniéon de Bolzmann cuando en su conferencia ante la
Sociedad Filoséfica de Viena dijo que “si Schopenhauer esta firmemente convencido de que al
utilizar la palabra ‘voluntad’ para las fuerzas de la materia inorgdnica, de la misma forma que
lo hace para denominar determinados procesos psicolégicos que podemos experimentar en
nosotros mismos, ha realizado un progreso colosal para el conocimiento de la Naturaleza,
entonces es que ha caido presa de una ingenua ilusién.”*®

A pesar de ello hay varias partes que han resultado muy Utiles del sistema de Schopenhauer.
Por una parte su concepcidn de la realidad ultima del mundo como caética, sin
fundamentacién causal, y por consiguiente la negacion de cualquier sistema explicativo que
tenga como centro al hombre. Por otra parte la postulacién de una actitud estética ante la vida
y la reividicacién del arte no como un adorno que nos acompafie sino como una actitud
filosofica.

Quizas esa actitud filosofica sea esencial cuando nos acercamos a los fendémenos de no-
localidad encontrados en el mundo subatémico y que desafian nuestra capacidad de
comprension. Quizas la existencia de esa realidad contraintuitiva dé la razén a Kant y la esencia
ultima del mundo sea incognoscible aunque descriptible matematicamente y usable de forma
practica. Quizas la aproximacion newtoniana del mundo en la que se basé Kant consistente en
describir fendmenos pero no intentar explicarlos sea la Unica forma de relacionarnos con la
realidad ultima. O quizds se pueda avanzar, en linea con Schopenhauer, en la creacidn de
hipdtesis sobre la “cosa en si” en intentos de comprender la esencia de la realidad como
intentan hacer actualmente las teorias de cuerdas o los enfoques computacionales de la teoria
cuantica. En cualquier caso la filosofia tiene disponible un arsenal de investigaciones, todas
ellas con elementos validos, para seguir pensando nuestra relacidon con el mundo que nos
rodea.

% (Martin Arnedo, 2011)
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