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Heidegger urbanizado

Resumen del trabajo de Quintin Racionero titulado “Heidegger urbanizado” disponible online en
formato PDF

1. La hermenéutica y el debate filosofico contemporaneo

Heidegger urbanizado: ordenado conforme a reglas y también desbastado, afinado.

EL objetivo de este trabajo es comprobar si la «hermenéutica filosofica», tal como ha sido
desarrollada a partir de Gadamer, constituye una auténtica prolongacion de Heidegger o si, puesto
que tal prolongacién comporta un desplazamiento, no encierra necesariamente un extravio respecto
del legado heideggeriano fundamental.

En la medida en que las reflexiones de Gadamer se presentan como un esfuerzo por «continuar
productivamente las radicales preguntas de Heidegger», el modo mas adecuado de entrar en dicho
debate podria ser preguntarse si la «urbanizacién» a que se refiere Habermas significa entonces que
la hermenéutica contemporanea constituye, al menos in nuce el marco de esa forma distinta de
pensar en que ha de cumplirse aquella exigencia heideggeriana.

2. La formulacion restringida del programa hemenéutico

Heidegger parte de la “explicacién” como una derivada del “comprender” (uno de los existenciarios
del Dasein, la comprension es el modo de ser del estar-ahi en cuanto que es poder sery
“posibilidad”)

Tesis de Heidegger la generacién del sentido no procede de unos presuntos caracteres objetivos de
las cosas, sino de el “proyecto” (Entwurf) con el que el hombre organiza su trato con las cosas. Por
eso la explicacion cientifica «no es sino una de las maneras de la comprensién». Gadamer la acepta.

Esta tesis implica que la naturaleza de la comprension es circular, es una especie de peticién de
principio denominada circulo hermenéutico que consiste en que, en definitiva, comprender es
hallar en las cosas lo que el hombre busca de antemano en ellas, segun la capacidad de las cosas
para atender la proyeccion de aquellas posibilidades con que el Dasein construye su vida.

Ahora bien, el horizonte de problemas de Gadamer (la progresiva introducciéon en Alemania de los
ideales cientificos del positivismo légico) poco tenia que ver con el del Heidegger de Sein und Zeit,
que se dirigia contra el historicismo de Dilthey y contra el giro idealista que Husserl le da a la
fenomenologia (Ideas). Contra un planteamiento gnoseolégico, Heidegger entiende que “comprender
es “notificar, traer el mensaje” (hermenéuein) de la correlacidn y co-pertenencia ente el hombre y las
cosas-en-torno en que consiste la estructura ontoldgica del Dasein. Por eso Heidegger promueve un
programa hermenéutico que abandona la pretensidn husserliana de constituir un método cientifico y
se concentrara en la tarea de llevar a cabo una “analitica existenciaria de la existencia”. Husserl, en
cambio, ve en esto una “recaida en el antropologismo”. Heidegger propone que la tarea
hermenéutica tiene un caracter no cientifico y no metédico ligada a la anticipacién que el Dasein
ejecuta en el horizonte particular de un proyecto.

n
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Sin embargo esta tarea heideggeriana es ignorada por Gadamer en su Verdad y Método y se limita a
afirmar que «Heidegger sélo entra en la problematica de la hermenéutica y critica histérica con el fin
de desarrollar a partir de éstas, desde el punto de vista ontolégico, la preestructura de la
comprensién». Es entonces cuando anuncia su objetivo de prolongar a Heidegger en un terreno
inexplorado por éste: «Nosotros, por el contrario, perseguiremos la cuestion de cémo, una vez libre de
las inhibiciones ontoldgicas del concepto cientifico de la verdad, la hermenéutica puede hacer justicia
a la historicidad de la comprensién». Es decir, se sitla al margen de un concepto de hermenéutica
enunciado como «analitica de la existenciaridad» y regresa al Dilthey que vincula la
hermenéutica con la critica histdérica y lo que hace, efectivamente, es llevar la tematica del
comprender al terreno de la competencia con la epistemologia y la teoria cientifica.

Es decir, analisis ontoldgico de la preestructura de la comprensién (Heidegger) versus historicidad de
la comprensién (Gadamer).

3. Hermenéutica y Ciencias del espiritu

Un primer desplazamiento lo hace Gadamer respecto al caracter acientifico y no metadico que
Heidegger habia acordado a la tarea hermeneéutica y también respecto al hecho de que
Heidegger desterraba la interpretacién histérica del &mbito del conocimiento riguroso. Por tanto
comporta una «pérdida de objetividad» que habra que dilucidar si implica una perpetuacion del
subjetivismo.

Gadamer afirma que «sélo considero cientifico reconocer lo que hay, no lo que deberia o gustaria que
fuese. En este sentido, intento situarme mas alla del concepto de método de la ciencia moderna
poniendo, de una manera general, lo que ocurre siempre», lo cual «plantea la cuestion de la
posibilidad de esas mismas ciencias del espiritu». Es decir Gadamer se propone hacer tarea critica
respecto del conocimiento histérico

La revision —en el desplazamiento— que propone Gadamer de los temas heideggerianos es relativa
al primado del futuro y de la actividad anticipadora del Dasein al vincular uno y otra con la historia
pues Gadamer vincula la actividad anticipadora del Dasein a la estructura del «prejuicio» y el
horizonte de «tradiciones» donde Verdad y Método localiza la esencia del comprender.

4. Tradicion y génesis del sentido. El problema de Ia
objetividad

Para Gadamer, “las cosas mismas” implica que las anticipaciones del Dasein deben incluir
«ocurrencias propias o de conceptos populares» siempre que que respondan a «ciertos patrones»,
que las limitan conforme a las «expectativas de sentido». Es decir, la comprension se halla de
«participar en una comunidad de pre-juicios fundamentales y sustentadores» los cuales, en la
medida en que estan organizados, como un todo de referencias, configuran una tradicién. Las
tradiciones resultan ser, asi, condiciones de posibilidad de todo comprender.”.

Esto le parece un avance sobre la tarea meramente subjetiva de anticipaciéon que hace el Dasein y
por eso Gadamer indica que la hermenéutica pisa un suelo firme objetivo al dedicarse a estudiar
condiciones de posibilidad de todo comprender no arbitrario y compensa la falta de objetividad
heideggeriana. Dice Gadamer: «la anticipacion del sentido que guia nuestra comprension... no es una
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accion de la subjetividad, sino que viene determinada por la comunidad que nos une con la
tradicién». Hay para Gadamer una prioridad del pasado respecto a la constitucidn del sentido
mientras que Heidegger prioriza el papel ontolégico del futuro.

Debido a los errores que puede acarrear la tradicién, Gadamer indica que hay que hacerse cargo de
la tradicién heredada en su «situacién hermenéutica» para poder controlar dichas desviaciones. Esto
supone desplazar la posicion ontoldgica de una «analitica de la existenciaridad» a la
posicion gnoseoldgica de una «critica del conocimiento historico».

5. Extension de la hermenéutica filosofica en Apel y
Habermas

Apel acepta la necesidad del programa hermenéutico pues tampoco los enunciados de las ciencias
estan completamente fuera de la constitucidn histérica del sentido. A pesar de ello es posible una
objetivacidn si la ciencia o pone limites en someter a examen todos los enunciados como si fueran
prejuicios. Ahora bien Apel excluye de su metodologia la constitucidon ontoldgica del sentido
(en cuanto que reproduce las necesidades subjetivas de los diferentes proyectos humanos), en favor
de su legitimidad epistemoldgica (en cuanto que coincide ahora con el contenido de un
conocimiento objetivo). Para esto Apel ve precisa la aplicacion del programa hermenéutico, que
supone un desplazamiento de una ontologia a una teoria del conocimiento.

También para Habermas la hermeneutica constituye un momento de la teoria cientifica. Habermas
desvincula la hermenéutica de cualquier raiz ontoldgica y la pone al servicio de una
«teoria de la sociedad que comprenda el sentido objetivamente». Desde este punto de vista,
se hace necesaria una «explicacién hermenéutica del sentido» inscrito en la precomprension porque
«la experiencia previa de la sociedad es lo que dirige el proyecto de teoria» de esa sociedad. La
conducta social es mas util que la filosofia analitica del lenguaje cuando es aplicada a «aquella clase
de acciones que comprendemos reconstruyendo su sentido». Las ciencias sociales deben pues
dedicarse a examinar el «sentido intentado subjetivamente», separando las meras instancias
psicoldgicas individuales de aquellas otras que corresponden a condiciones objetivas de la formacion
de conceptos. Este modelo es extrapolable a todas las ciencias.

A Habermas le interesa el movimiento histérico de la formacién de conceptos y no tanto la tradicion
en si, que él ve como un obstaculo que dogmatiza las referencias de las comunidades histéricas.
Habermas opone a esta «hipostacion del complejo de lo tradicional» la «fuerza reflexiva que se
desarrolla en la comprensién»

6. Emancipacion versus tradicion. La «historia universal» y
la concepcion dialéctica del programa hermenéutico

Las tradiciones devienen puntos de una «historia universal», cuyo sentido —globalmente considerado
y aun si sélo en los margenes de su valor heuristico— es susceptible de servir como un criterio
auténomo de comprensién. que, siendo objetivo en la medida en que no se halla ya guiado por los
prejuicios propios de las tradiciones, permite trascender, ademas, la contingencia histérica de los
fendmenos.

A pesar de distanciarse de la hermenedtica tal como la entiende Gadamer, Habermas incorpora la
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hermenéutica en un contexto dialéctico: las tradiciones son partes de un todo que esta en proceso de
formacion. El propio Habermas adopta este punto de vista cuando, sobrepasando el caracter
heuristico de su apelacidn al todo, define su teona como «teoria dialéctica de la sociedad», en la que
ha de partirse de «la dependencia de los fenémenos particulares respecto de la totalidad». Esta
prioridad dialéctica del todo sobre las partes tiene como mision pasar de una «hermenéutica
meramente subjetiva en la comprension del sentido» a una «teoria de la sociedad que comprende el
sentido objetivamente». La hermenéutica habermasiana también tiene una orientacién por el futuro
(como Heidegger) pues para Habermas el sentido es orientado por la anticipacién (futuro, Heidegger)
de una totalidad dialéctica.

7. La réplica de Gadamer: universalidad de la hermenéutica

Habermas entiende la hermenéutica como «analisis del sentido intentado subjetivamente» y eso
apunta a un fantasmagorico juicio del hermeneuta que, desde el horizonte limitado de su
comprension, pretende discriminar los proyectos correctos de los incorrectos. sin disponer
de un control incontrovertible —no parcial y no subjetivo— para el caso de «conflicto entre las
opiniones». Sobre un tal juicio seria de aplicacidn, ciertamente, la vieja pregunta latina: ;quién vigila
al vigilante? (quis custodet custodes?).

Lo decisivo es, para Gadamer, que la hermenéutica histérica no sélo no se encierra en el «sentido
intentado subjetivamente», sino que, al contrario, entiende que es la Unica via de analisis capaz de
trascenderlo en orden a conseguir la objetividad, desde el instante en que, superando el
«estrechamiento perspectivista que lleva consigo el pensamiento metodoldgico», centra su interés en
descubrir las «implicaciones ontoldgicas» contenidas en la experiencia histérica particular.

Lo que Habermas no ha visto, segun Gadamer, es que la hermenéutica histdrica no se limita a la
comprension del sentido intentado subjetivamente. Por el contrario, la tarea hermenéutica es
«universal y fundamental para toda experiencia interhumana sélo porque el sentido puede
percibirse alli donde se efectla como no intentado». Ahora bien, esta nocion del «sentido no
intentado» es de tal importancia que en ella se funda, no ya sélo lo mas sustantivo (sobre lo que
todavia diremos algo) de la critica de Gadamer a Habermas. sino la propia posibilidad de llegar a
la «objetividad en si historica» en que Gadamer pone el niucleo de la tarea hermenéutica.

8. Tradicion como «mediacion»:la lectura hegeliana de
Heidegger

Sin embargo es precisamente del control metddico de estos prejuicios y patrones, propios de cada
tradicién, de lo que depende la posibilidad del conocimiento objetivo conforme a, como dice
Heidegger, «un comprender desde las cosas mismas».

En Ser y Tiempo Heidegger quiere fijar la posicién de la «existencia auténtica» del hombre que no
quiere atenerse a la habitualidad de lo aceptado («sin mas») colectivamente, sino que busca
proyectarse en el trato originario con las cosas como un todo inteligible de sentido.

Para Gadamer se trata, en cambio, segun vimos, de la superacién del relativismo gnoseoldgico en el
marco de una ontologia de la finitud del hombre y de la historicidad de la experiencia. Esto es una
lectura muy especifica de Heidegger que lleva a Gadamer a tematizar la «objetividad histérica», algo
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gue no esta tematizado en Heidegger. Segun tal lectura. el existenciario «verstehen» (comprensién)
debe interpretarse conforme al molde del concepto hegeliano de «mediacién», a cuya luz razona
Gadamer la estructura de copertenencia de sujeto y objeto con que Heidegger analiza el comprender
del Dasein. El Dasein entonces «se apropia» de las cosas, objetivandolas como Utiles (Zeuge) para él,
al mismo tiempo que él mismo es conformado como existente, como sujeto de su ser propio, a
medida que lleva progresivamente a término aquella apropiacion de la objetividad.

9. Comprension y «fusion de horizontes»

(#~Fix Me! ;

10. Verdad y dialogo. El giro hermenéutico de la filosofia
analitica

Gadamer plantea que la linguisticidad determina tanto al sujeto y objeto hermenéutico (confrontados
ambos desde horizontes de sentido sélo realizables linglisticamente), como también a la propia
realizaciéon hermenéutica (operada como autoapropiacién del sentido en un nuevo y ya Unico lenguaje
comun).

De este modo, el lenguaje resulta «el medio universal en el que se lleva a cabo el comprender», y la
hermenéutica misma deviene una ontologia de la linguisticidad esencial de lo real, supuesto que ya
sblo es posible que el lenguaje se refiera a cosas en la medida en que ellas mismas, las cosas,
acceden previamente a lenguaje, entendido como «proceso vital en el que vive su representacién una
comunidad histérica».

La tesis de las Investigaciones filosdficas del “segundo” Wittgenstein es que el significado es
pragmatico: el significado de los enunciados no puede definirse cognitivamente, como reproduccién
de objetos, sino pragmaticamente. por referencia a un tipo de actividad, en cuyo contexto se habla de
un modo determinado y se entiende aquello que se dice.

Esta afirmacién del segundo Wlttgensteln hace que Apel llegue mas aIIa y se pregunte como es

in
simple, cuando no se esta conforme con) la actividad o forma de vida de la comunidad en
que el lenguaje se usa de tal modo. Esto estad ausente en Wittgenstein, por eso Apel le critica por

presuponer siempre la conformidad (o la uniformidad que lleva a la conformidad).

Estas criticas de Apel muestra que los usos no son asimilables sin mas a las tradiciones a las que
acude el pensamiento hermenéutico cuando trata de la constitucidn del sentido.

11. Uso y consenso intersubjetivo

El linguistic turn del Gltimo Wittegenstein implica un orden de presupuestos, en cuyo despliegue llega
a ser necesario el que los usos, en si multiples y heterogéneos, sean referidos a un sistema unificado
de estructuras sélo evidenciables cuando se sitdan en un plano real-antropoldgico de analisis.

Las objeciones antes citadas de Apel se desvanecen, con sélo que se admita que el aislamiento de los
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juegos lingilisticos es siempre superado por el propio lenguaje, una vez que este es concebido como
accion, como conducta humana. Pues el ndcleo del asunto, que ha sido diagnosticado por Rorty,
segun creo, con mas perspicacia que por nadie, consiste en notar cdmo el nominalismo de la filosofia
analitica lo es sélo en un sentido metodoldgico. no ontolégico.

Lo que podemos decir (y saber) de un objeto se expresa, ciertamente, en el uso que es posible
hacer de los términos que lo refieren; pero las preguntas que surgen del analisis de ese «uso»
—por ejemplo, qué expresiones significativas consienten tales términos, de dénde proceden las
reglas con que ellos se emplean, en qué situaciones y con qué propdsitos podemos utilizarlos,
etc.—, constituyen preguntas que no sélo turban el esquema metodoldgicamente planeado del
analisis de los usos, sino que, sobre todo, se hallan ya supuestas en dicho analisis, en tanto que
corresponden al fendmeno real, concomitante a la socializacidon del hombre, de la accién simbolico-
comunicativa humana.

La tesis de Wittgenstein sobre que en el uso del lenguaje esta la «esencia» de las cosas, puede
reconducirse hacia una restauracién de la objetividad, si se acepta que con la pluralidad innimera de
los juegos linglisticos o de los semantical frameworks (andloga a la pluralidad de las tradiciones o de
los paradigmas histdrico-culturales) estan dadas también, conjuntamente, las condiciones de la
formacion de un consenso intersubjetivo..

Esta seria una aproximacion del andlisis del lenguaje a un lugar de encuentro con la
hermenéutica filosdéfica que deja a las claras el papel que la urbanizacién» de Heidegger —o
sea, la especializacién de los objetivos conferidos a la hermenéutica filoséfica— asigna a esta Ultima
en el marco de los Ilamados por Habermas «campos productivos» del pensar. Llevada la
hermenéutica a este terreno del didlogo, su tema ya no es, conforme a las prescripciones de
Heidegger, la comprension de los proyectos aprehendidos precisamente en su diferencia histérica, en
que la realidad, o el ser, se abre para el Dasein.

Lo que la hermenéutica ha de proponerse ahora es la absorcion de la diferencia misma por
medio de una reduccion antropoldgica de la especificidad e meomensurabilidad de los
lenguajes historicos, hacer notar que, a través del consenso entre los diferentes sensus singulares
(explicitos o no intentados) puede accederse a un sensus plenior de los términos y las proposiciones,
gue es ya objetivo por cuanto no comporta stno el sentido de las cosas mismas en el modo en que
éstas- se dan al logos, a la capacidad significa originaria del existente humano. Este giro
antropoldgico —comun (como horizonte) a la filosofia analitica y al pensamiento hermenéutico— y su
inmediata consecuencia para la construccién de conceptos objetivos, constituyen ciertamente el
fondo de lo que se debate en la doctrina dialdgica de la verdad. Ahora bien, en tal giro, rechazado con
obstinacién por Heidegger a lo largo de sti obra, no ya sélo se cumple, segln dije, el desplazamiento
mayor de su filosofia; se descubre también, si yo no me equivoco, el significado mas profundo de ese
desplazamiento —y aln, seguramente, de toda la hermenéutica contemporanea—, como vamos a
examinar a continuacion.

12. La ldgica del didlogo y la suspension de la diferencia

Lo esencial en la hermenéutica de la cointerpretacion es que tanto el intérprete como lo interpretado
trascienden sus concreciones particulares desde el momento en que, por la consciencia de que
uno y otro forman parte del lenguaje, sus interpretaciones dejan de ser propiamente
suyas Y se hallan enfrentadas a todas cuantas. intentadas o no. son susceptibles de enunciacién.
Esta trascendencia del lenguaje sobre las concreciones interpretativas presupone una suspension de
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la historia, que no puede considerarse s6lo como una suspension metodoldgica (a la manera de la
«puesta entre paréntesis» de Husserl) puesto que se realiza, se cumple de hecho, también aqui
efectivamente, en el horizonte del conocimiento objetivo.

Esta ambiguedad recorre de punta a punta el pensamiento de Gadamer bajo la forma de que la
«historicidad» ineludible de la experiencia convive con la «accidentalidad», por ello mismo siempre
superable, de las interpretaciones concretas. Paraddjicamente, una interpretacion es correcta cuando
es susceptible de desaparicion.

Gadamer responde a estas preguntas analizando, como se sabe, la estructura del didlogo por
analogia con lo que ocurre en el juego. En el didlogo, ni los interlocutores son enteramente libres para
guiar el curso de la conversacion (hay reglas), ni dejan por ello de ejercer su libertad en el
enfrentamiento mutuo de sus razones. El didlogo es, entonces, como una trama o red de
representaciones posibles segin normas que son independientes en principio de los interlocutores. El
gue haya o no acuerdo entre quienes conversan, constituye una posibilidad que «no puede saberse
de antemano» y que comporta mas bien «un evento que se cumple en nosotros»: un evento, dice
Gadamer, que indica que «el dialogo tiene un espiritu y que las palabras que en él se dicen portan en
si su verdad, hacen “aparecer” algo que en adelante serd».

Si el didlogo no resulta fallido, es decir, si no sufre distorsiones que impidan el acuerdo, el algo
significa entonces, de una parte, el resultado de la aproximacién de las representaciones previas de
los interlocutores, entendida tal aproximaciéon como un compromiso mutuo. El algo menciona aqui la
autorrepresentacion de los interlocutores, la cual es relativa a ellos y aparece. por tanto, en el
horizonte necesariamente histérico de una tradicion. Pero el punto comun que acontece y que no
ponen los interlocutores, que ya no es histdrico, no se ofrece a los que dialogan por la
sintesis de sus posturas, sino, al revés, por la depuracion de sus diferencias. Se reduce el
quién lo dice para dar libertad a lo que es dicho. De este modo, en fin, en el didlogo, por medio de los
interlocutores y con sélo que éstos dejen que siga adecuadamente su curso, habla el lenguaje, dicen
su verdad las palabras y se enuncia, en el seno de los discursos histéricos, lo que verdaderamente es.

Gadamer evoca, sin duda, con estos analisis, conceptos centrales de Heidegger: la radicacién
ontoldgica del didlogo en la estructura del Mitdasein, el caracter absoluto del lenguaje, su correlacién
con el Ser, la escucha del lenguaje como escucha del Ser...

13. Lenguaje y Razodn: la superacion hermenéutica del punto
de vista histdrico

Cuando dice Gadamer “el lenguaje en si en que se enuncia lo que es”, ;qué lenguaje es éste? ;bajo
qué respecto o sentido se considera aqui al lenguaje?

La critica a la objetivacion cientifica, que procede de Heidegger y a la que ya nos hemos referido, se
combina, no obstante, en Gadamer. con una recuperacién de la objetividad. La absoluteza del
lenguaje, en el cual se hace presente el mundo, no puede trascenderse; todo lo que es dicho es
relativo a él y nada se da mas alla de su horizonte, pues es. de suyo, el horizonte del mundo. Las
ciencias son, por tanto relatividades: construcciones segun sistemas categoriales relativas al lenguaje
y no a las cosas.

Ante la pretension totalizadora del discurso cientifico objetivador es posible acceder a la objetividad
gue propone Gadamer en este Ultimo sentido, con sélo que el que conoce no imponga ninguna
categorizaciéon determinadora y deje, en cambio, que las cosas sean en la trama integra del lenguaje;
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con solo que no privilegie un sistema categorial concreto y tolere que actien todos los sistemas. Y

esta es, en definitiva, la significacién mas profunda del «hacer aparecer» las cosas: traerlas, si, a
lenguaje.

Entonces la posibilidad de acceder a sentidos no intentados subjetivamente no depende, con todo, de
ningun planteamiento histérico. sino, al revés, de la suspension de las categorizaciones histéricas, por
virtud de la cual las cosas aparecen como tales cosas al lenguaje.

Esta forma de «objetividad desde las cosas mismas», esa objetividad que consiste en dejar que las
cosas sean en el decir del lenguaje remite al lenguaje en si, no a las tradiciones. De modo que, al
final, el que lo que importe de éstas, de las tradiciones, sea lo que en ellas abre a la totalidad del
lenguaje significa que sélo importa de ellas lo que las niega como hechos diferenciales histéricos —lo
que las suspende como expresion de la diferencia.

Es este paso de una hermenéutica de las tradiciones a una ontologia del lenguaje lo que
caracteriza sustantivamente, en mi opinion, el pensamiento de Gadamer.

14. La hermenéutica, pensamiento de la reconciliacion

Gadamer enfatiza esa prioridad del todo como unidad de significado en lo multiple por medio de una
comparaciéon —en modo alguno irrelevante— con la dialéctica de Hegel; y asi escribe: «lo mismo que
la dialéctica filosofica logra exponer el todo de la verdad a través de la autoeliminacién de todas las
imposiciones unilaterales y por el camino del aguzamiento primero y supresion después de las
contradicciones, el esfuerzo hermenéutico centra su tarea en poner al descubierto un todo de sentido
en la multilateralidad de sus relaciones».

Se trata, pues, no de anular la pluralidad real de los sentidos. sino de reconducirla en el contexto de
sus relaciones, a su no menos real ser uno de significado.

iCancela esto de algin modo el modelo filoséfico de la Modernidad? Parece que no.

La asuncidn de las tradiciones y de los prejuicios, no como contextos dc ninguna errancia, sino como
horizontes en los que a través del didlogo se hace presente la verdad, presupone una perspectiva de
analisis que camina, desde luego, por senderos propios y distintos, A mi parecer, tales senderos no
llevan, en cualquier caso, a una ruptura con la Modernidad en el sentido de Heidegger, sino a una
reconciliacion con ella, en los términos en que la llustracion cientifista ha sido desde su comienzo
replicada y, al menos intencionalmente, absorbida por una llustracion historicista la cual, sin
renunciar a la substitucion de los saberes arbitrarios por conocimientos cientificos rigurosos y a la
limitacidon del dominio por una fundamentacién racional de la ética y la politica, niega que ello se
pueda llevar a cabo sin interrogarse por las condiciones histérico-contingentes de la produccién
subjetiva de los conceptos.

15. Hermenéutica y metafisica del sujeto

Es Hegel quien ha diagnosticado de una vez por todas la esencia de esa aporia, al sefalar que, desde
la subjetividad, el objeto ha de concebirse, no sélo por su relacién a la cosa, sino también por el modo
mismo subjetivo de referir a ella; de suerte que un objeto sélo es propiamente tal cuando constituye
—como ya sugeri antes— el resultado de un proceso de identidad absoluta entre el todo de las
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referencias objetivas, que se refieren a la cosa, y el todo de las configuraciones, que remiten a la
produccidn subjetiva de la objetividad. Hegel llama, como se sabe, a esta identidad absoluta Idea.

Pero como la subjetividad real es finita, esto es, como no podria ser sujeto de todas sus
configuraciones, la Idea introduce un obstaculo que Hegel da por insoluble:

Bajo la condicién de la identidad absoluta de la Idea, la cosa no puede ser asimilada en la infinitud de
sus despliegues posibles desde la subjetividad finita, de modo que se hace inconmesurable la
proporcién entre el elemento conceptuador y el elemento empirico del conocer; pero que, sin la
condicidén de tal identidad no hay, en cambio, plena referencia, verdad semantica, reproduccién
concreta de lo concreto. y el conocimiento ha de permanecer entonces en la abstraccion de
categorizaciones que no hacen sino congelar la realidad.

Es claro que la doble apelacién de Gadamer a la hermenéutica de las tradiciones y a la ontologia del
lenguaje replantea —o mejor: renombra— stricte sensu esta aporia.

Gadamer no juzga que el todo del lenguaje en cuanto que expresa el todo de la razén en su caracter
de razén abierta a lo que la circunda, se dé entitativamente como tal todo. El todo es,
aristotélicamente hablando, un todo potencial. Lo que expresa el todo del lenguaje es una
anterioridad Idgica de las posibilidades inmanentes a las cuales posibilidades corresponde, por ello
mismo, el estatuto ontoldgico de realizables. Cada apropiacién subjetiva del sentido cierra, al
cumplirlo, el @mbito de lo posible, y abre en ese mismo acto, a la vez, el ambito de lo realizable. Y por
eso el lenguaje y, con él, la comprension no remiten sélo a lo dado —lo cual hace imposible extender
la referencia a un todo también compuesto por lo por venir—, sino que abarcan desde el principio,
como expresién de lo realizable. «todo lo que puede llegar a ser objeto».

Lo que las tradiciones significan es, segin Gadamer, esferas de cumplimiento de posibilidades que,
por lo mismo, mantienen intacto, expectante, el fondo de las posibilidades no cumplidas o, como aqui
se ha dicho, no intentadas (aln) subjetivamente.

Asi, pues, la comprensién finita no accede a un infinito de referencia ni trasciende el horizonte
histérico del sentido; pero, a cambio de ello, siempre que se halla confrontada al didlogo de las
tradiciones (y por cierto, sélo asi) accede a la realizacion de la racionalidad misma, en cuanto se
abre al orden, a la red integra del lenguaje en que se da, sin condicionamiento posible, la
verdad de las cosas. En el didlogo transparece la razén, segiin Gadamer, porque el didlogo es la
estructura originaria del pensar.

Desde el punto de vista de la recuperacion del sujeto la hermenéutica remonta, en fin,
definitivamente el problema de la posibilidad de las ciencias del espiritu (entendido, al modo de
Dilthey, como un problema epistemoldgico). para convertirse en un saber que contiene el saberse
progresivo del hombre, el cual, por lo tanto, hace la historia a la vez que la comprende.

16. Identidad del significado y reintroduccion de la
referencia como criterio de verdad

Paul Ricoeur testimonia, me parece, mejor que nadie la naturaleza de esta rearientacion del
pensamiento, cuando dice que «el sujeto de la funcidn simbdlica —que él razona desde la reduccidn
fenomenologica de la actitud natural— es el fundamento de lo que hace el fildsofo analitico cuando se
aleja de los hechos y se vuelve a los enunciados» No es dificil reconocer en estas palabras el transito
de una concepcién denotativa del significado, que lo interpreta como «copia» o «figura» de objetos, a
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otra pragmatica, que lo entiende, en cambio, como una «autorepresentacién» objetivada en los usos
del lenguaje, de procesos vitales del hombre.

El nicleo de lo que se debate en el desarrollo de la filosofia analitica, tal como lo hemos perseguido
en este estudio, es si el andlisis del lenguaje ordinario se agota en el reconocimiento y catalogacién
de los usos o si mas bien se trata. por decirlo con las palabras de Austin, de que «no queremos
clarificar el lenguaje mas que para analizar mejor la experiencia»

El giro antropoldgico de la hermenéutica con su subsiguiente analisis del lenguaje segun sus
competencias comunicativas consigue devolver a la nocidn de verdad, mediante la referencia al
sujeto en general de toda produccidn signica, el mismo caracter estable y no susceptible de
relativismo que han proporcionado, en la historia de las ideas, los principios de la correspondencia y
de la representacion de objetos.

La pregunta que formula Ricoeur sobre «si lo vivido.., no sera el referente implicito y no tematizado
del analisis del lenguaje ordinario» define con toda nitidez el talante de un programa filoséfico, que
tiende a restablecer el dominio de la verdad objetiva sobre el pluralismo social e histéricamente
variable de los usos del lenguaje.

Esto supone el coronamiento —por decirlo con las palabras de Habermas— «del proyecto de
modernidad emprendido en el s. XVIII por los filésofos de la llustracidon», consistente en «el esfuerzo
por desarrollar una ciencia objetiva, una moral y una legislacion universales y un arte acorde con su
l6gica interna»

17. Expansion del punto de vista antropoldgico

El cumplimiento de este «programa filoséfico» al que nos acabamos de referir domina por entero la
obra de Apel.

Apel entiende que es «en el nivel de la competencia comunicativa (que depende de universales
pragmaticos) donde Unicamente cabe esperar una comun inteligencia linguistica sobre el sentido
entre los que pertenecen a diversas comunidades de lenguaje». Este empefio kantiano supone
reducir transcendentalmente el pluralismo de los usos a aquella «unidad de la accién lingUistica» del
hombre.

Apel juzga que han de admitirse igualmente otras «condiciones complementarias, un a priori
corporal»: la intervencion en el mundo guiada por «intereses cognitivos» nacidos de la propia
constitutividad (o «compromiso corporal») del hombre. Estos intereses refieren al sujeto
antropoldgico que los pone, pero a su vez, puesto que expresan «los compromisos de la comprension
del mundo», con esa referencia al sujeto introducen también, conjuntamente los requisitos de toda
construccion objetiva de los conceptos susceptible de comunicacién universal.

Habermas sostiene, seguin se sabe, que la formacidn de los conceptos y los valores ha de estudiarse
en el marco de una «teoria unificada de la accidén», en cuanto que este enfoque permite al mismo
tiempo acometer «la investigacion funcional e histéricamente significativa de los sistemas sociales» y
distinguir en su seno las nociones de contenido propositivoracional (conceptos) y las de contenido
utdpico e ideoldgico (valores) ‘~. La causa de este caracter omniaharcante de la «teoria de la accién»
puede reconocerse. aun si de un modo muy genérico. en el hecho de que «el sentido intentado por el
sujeto que actua es la Unica via adecuada de acceso a un comportamiento que esta inspirado en una
situacion que ya ha sido interpretada por él mismo». Aqui se juntan, como es claro, la perspectiva
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hermenéutica de la produccion del sentido y. en cuanto que de ella surgen los motivos intencionales
de la accién (conceptos y valores). el andlisis también de las formas concretas de la organizacion
social.

Para Habermas la formacién misma de las estructuras sociales y de los sistemas de valores se ajustan
a tipos de conductas constantes, propias de la naturaleza humana y no susceptibles de modificacion
por el cambio social e histérico. Tal es exactamente el punto de partida que propone Habermas, al
afirmar que aquellas estructuras y sistemas responden a la necesidad de integrar ciertas «energias
de instinto», preexistentes a todas sus manifestaciones histéricas objetivadas.”

18. Intereses y conocimiento

Las energias de instinto habermasianas actlan como categorias a priori, en el sentido de que es bajo
ellas como el hombre conforma su experiencia en orden al conocimiento de la realidad. Pero, a su
vez, su no-formalidad significa que dichas categorias no estan de hecho puestas al margen de la
acumulacién humana de experiencia. Esta doble fisonomia, a un tiempo a priori y material-histérica,
supone. pues, que nos hallamos ante «compromisos» categoriales gnoseoantropoldgicos del tipo de
los razonados por Apel: y es, en definitiva, por medio de tales compromisos, en cuanto que ponen al
descubierto que «la reproduccién de la vida esta determinada culturalmente a nivel antropoldgico»
como el conocimiento se orienta de un modo que es relativo a «las necesidades del hombre»,
orientando con ello, a su vez, la accion.

Habermas —se sabe bien— entiende que esos requisitos a que él alude, basicos para la vida, son el
trabajo y la interaccidn: y que la orientacién de la experiencia que tales requisitos promueven se
expresa por medio de intereses, los cuales fijan, asi, los ambitos y la l16gica del conocimiento.

Estos intereses cognifivos se dirigen, por lo que se refiere al trabajo, al «dominio cientifico-técnico de
la naturaleza», objeto de las ciencias nomoldgicas: y, por lo que se refiere a la interaccién, al
establecimiento de un universo comun de conceptos y valores, susceptible de fundamentar una
«comunidad de comunicacién» interhumana, de cuya consistencia se ocupan las ciencias del
espiritu. Ambos intereses determinan, pues, los marcos de la «objetividad posible del conocimiento»,
lo que quiere decir que fuera de ellos no hay lugar a la objetividad ni, por lo tanto, a la
propia ciencia. Pero la objetividad que ellos fundan no trasciende todavia la esfera de la produccién

subjetiva del sentido.

Lo que resulta de este planteamiento es la decision de Habermas de no dejar en manos de la
produccion historica la relacion de la objetividad con la verdad. La abolicion de la diferencia y
su superacion por la identidad es, en efecto, lo que Habermas ve cumplirse en el ejercicio de la
autorreflexion en cuanto que responde a una nueva orientacién gnoseoantropoldgica del
conocimiento bajo la forma de un interés emancipatorio. El interés emancipatorio tiene por objeto
dirigir a los intereses cientifico-técnico y comunicativo siempre que el conocimiento se halla guiado
por la eliminacion de los malentendidos y las distorsiones ideoldgicas. En principio. Habermas
encarna este nuevo interés en las ciencias propiamente criticas, como son el psicoanalisis y la teoria
social. El interés emancipatorio no tanto orienta al conocimiento en &mbitos empiricos nuevos cuanto
en la transformacion vy justificacién de las ciencias ya existentes.

El problema de esta separacién de intereses que hace Habermas es que la autorreflexién no puede
situarse al margen del interés comunicativo, del que en todo caso depende para la determinacién no
distorsionada de los conceptos. Por esto Habermas se ve forzado a cofundamentar reciprocamente el
interés comunicativo y el emancipatorio rompiendo la arquitecténica de su divisidon de las ciencias
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sobre la base de una «doctrina del consenso» conforme al «principio regulador del habla racional».
Ahora bien, es justamente en este punto donde se cierra el ciclo emprendido por Habermas con la
fundamentacién antropoldgica de la validez del conocimiento, por cuanto, planteado asi el problema,
sélo esa justificacién permite, en efecto, tender un puente entre la objetividad de los enunciados y su
verdad.

19. Consenso intersubjetivo y verdad

La produccién subjetiva del sentido, la cual s6lo acontece conforme a intereses y depende, por lo
tanto, de la accién: este punto le parece a Habermas irrenunciable.

Ahora bien, tan pronto como el sentido intentado subjetivamente entra a formar parte del lenguaje
ordinario, es decir, tan pronto como se objetiva en «los juegos del lenguaje que proceden de la
experiencia y estan asegurados por normas», se inserta con ello en la estructura primaria de la
interaccion, preexistente como estructura antropolégica.

Basta, pues, con liberar la comunicacién linguistica propia del lenguaje ordinario conforme a aquellas
«necesidades vitales de la autoconstitucién y reproduccion del hombre» que son causa de la
interaccion, para que esta referencia sustantiva, en cuanto que, por serlo, no puede estar sujeta a
distorsiones, introduzca la posibilidad de un consenso intersubjetivo, que es ya verdad.

Este es el sentido en que la «idea de verdad» ha de pensarse «como funcién de un consenso
verdadero, o sea, de un con- senso tal que se haya llevado sin coaccion ni distorsion». Y es, en fin,
desde este punto de vista como le cabe concluir a Habermas que «la verdad puede alcanzarse
mediante la “liberacion” de la comunicacion y precisamente sélo de ese modo».

La teoria del consenso encubre una semantica antropoldgica sélo a cuya luz es posible superar tanto
el mero convencionalismo pragmatico como la referencia parcial y necesariamente distorsionada de
los intereses.

Habermas cree que la «anticipacion de la vida recta» que es necesaria como criterio histérico-
hermenéutico de analisis, acontece de suyo en la comunicacién lingUistica libre de distorsiones.

Basta con conseguir una situacién comunicativa ideal. La emancipacién significa propiamente
habla racional: discurso restaurador de los conocimientos y valores que se ajustan a las «necesidades
de la vida humana». Es dificil ciertamente no percibir la analogia entre esta «habla racional » o
«discurso» de Habermas y el «Lenguaje» a que se refiere Gadamer, que no es sino el habla de la
razén humana en cuanto tal.

20. Balance de la hermenéutica filosofica. Conclusion

La hermenéutica ha ido evolucionando, a través de un proceso de convergencia entre diversas
corrientes de pensamiento, hacia una reconstruccion sobre nuevas bases del programa filoséfico de la
Modernidad. Que esta evolucidn se reclame en su origen de la reflexidon heideggeriana, de la que tal
concepto de Modernidad ha recibido sus mas severas criticas, resulta un hecho paraddjico.

La hermenéutica filoséfica no podria entenderse sin el giro introducido por Heidegger, segun el cual la
pregunta por las condiciones de posibilidad del conocimiento debe ser sustituida por la pregunta
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sobre la estructura ontoldgica del comprender. Ha supuesto poner, en lugar de un analisis de las
«categorias del conocer», una determinacion del subsuelo o «<mundo» en que se genera la praxis del
hombre y en cuyo seno aparece también la teoria: el de poner, pues, en lugar de la doctrina de/juicio,
una nueva doctrina de/a experiencia.

La hermenéutica ha centrado su trabajo en este aspecto del asunto: en discurrir las condiciones de la
produccion del saber, en el marco general de la produccién de la vida y del trato humano con las
cosas. En la medida en que la hermenéutica ha logrado explicitar esta tematica y llevarla al centro de
las discusiones, no resulta sorprendente que se haya constituido en base del didlogo entre sistemas,
por donde discurre buena parte de la reflexién contemporanea.

Para Heidegger el giro hermenéutico significaba un giro ontoldgico; para la hermenéutica posterior,
un giro gnoseoldgico. La «ontologia hermenéutica» de Gadamer recubre en realidad un discurso
gnoseoldgico, lo que implica la «urbanizacidon» de Heidegger, antes que nada, es el regreso a una
teoria del conocimiento en el que el lenguaje se limita aqui a sustituir a la naturaleza. Los
sucesivos desplazamientos de la hermenéutica contemporanea aparecen plenamente justificados de
acuerdo con su logica interna.

La linguisticidad de lo real —la asimilacion del ser al lenguaje— es absorbida por el dialogo o el
consenso intersubjetivo entre seres racionales. Pero entonces la intersubjetividad no configura lo real,
por mas que determine los mundos habitados por el hombre.

La teoria del conocimiento es uno de los nombres de la metafisica; el titulo de un episodio suyo; el
gozne con el que se abre la puerta de la moderna doctrina de la «representacién» cuando se hace
inevitable abandonar la sala de la «visién» —de la teoria— de las ideas. Esto es lo que piensa
Heidegger.

Apelar al sentido per se del lenguaje, en el que se cumpre la totalidad de los sentidos acufiados en las
tradiciones, o a la situacion lingilistica ideal, que exige la anticipacion del bien futuro de la «vida
recta», no constituye, en estas coordenadas, ninguna alternativa fuerte. Ambas formulaciones
comportan, en realidad, una renovacion del platonismo mas estricto, puesto que suponen apelar a un
modelo, a un paradigma de los paradigmas, no consumado ciertamente en cada una de las
concreciones histéricas del sentido, pero sélo en cuya participacién reciben tales concreciones
lafonna que les es propia y la cuota de legitimidad que les corresponde.

Esquema
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1)

La tradicidn es, pues, para Gadamer, una suerte de practicas compartidas (shared praxis) como la
gue indica Nielsen que hace posible la creacidn colectiva de conocimiento (Nielsen, Michael (2012)
Reinventing Discovery. The New Era of Networked Science, Princeton University Press, p. 75

2)

Tesis que Nielsen (2012) reproduce
3)

Este punto de partida es una peticién de principio: se llega al éxito comunicativo porque de partida
todos tenemos un instinto que nos lleva al éxito comunicativo. Como dice Racionero: “el
planteamiento de Habermas se inscribe en un contexto de justificacién antropoldgica, que contiene

ya in nuce el posterior desarrollo de la teoria”.
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